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وحــدة الــمــعــجــم الــكــلامــي

ماستر: المعجم الفلسفي ودينامية المفاهيم

الأستاذ لشقر محمد
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مــحــاور الــوحــدة

توصيفـ تاريخي لمسار علم الكلام تمهيد:-

مرحلة ما قبل تشكل علم الكلامأ.

مرحلة الاختمار أو اللقاء مع اللاهوت المسيحيب.

مرحلة اللقاء مع الفلسفة اليونانيةت.

أشعرية أبي الحسن الأشعري.  1-

ملاحظات حول المتن الأشعريأ.

مفاهيم من كلام الأشعريب.

أشعرية الغزالي من خلال الاقتصاد في الاعتقاد. 2-

 دروس تاريخ علم الكلامتــركــيــب:-

ملامح الكلام القديمأ.

الصور الممكنة للكلام الجديدب.
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لائـحـة الـمـراجـع والـمـصـادر

العربية:

، تصحيح وفهرسسسة أبسسو عبسسد الله السسسعيد المنسسدوه، مؤسسسسة الكتبالمقدمةابن خلدون، -

الثقافية)بيروت(/المكتبةس التجارية)مكة(، الطبعة الثالثة، دون تاريخ.

م.1987، تحقيق موريس بويج، بيروت، الطبعة الثانية، تهافت التهافتابن رشد، -

، تقديم وتحقيسسق سسسليمان دنيسسا، سلسسسلة ذخسسائر العسسرب، دارتهــافت التهــافتابن رشد، -

المعارف، القاهرة، الطبعة الثالثة، دون تاريخ.

، وضع حواشسسيه وعلسق عليسسه عبسد اللهالإبانة عن أصول الديانةالأشعري أبو الحسن، -

م.1998هس/1418محمود محمد عمر، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

، تحقيسسق محمسسد محسسييمقــالات الإســلاميين واختلاف المصــلينالأشعري أبو الحسن، -

م.1999هس/1419الدين عبد الحميد، جزأن، المكتبة العصرية، بيروت، 

، رسالة في استحسان الخوض في علم الكلامالأشعري أبو الحسن، -

ــابدر عادل محمود، - التجربة النورانية عند الإمام الغزالي: من الأنا المنطقية إلى الأن

م.2006، دار الحوار، سوريا، الطبعة الأولى، المتعالية

، وكالة المطبوعسسات، الكسسويت، الطبعسسة الثانيسسة،مؤلفــات الغــزاليبدوي عبد الرحمن، -

1977.

، مركسسز دراسسسات الوحسسدة العربيسسة، بسسيروت،بنيةـ العقل العــربيالجابري محمد عابد، -

م.1976

م.1998، دار المدى، دمشق، الطبعة الأولى، الغزاليالجنابي ميثم، -
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، تحقيق أسعد تيم، الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادالجويني أبو المعالي،-

هس.1405مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت، الطبعة الأولى، 

، تحقيق عبد العظيم محمود الديب، دارالبرهان في أصول الفقهالجويني أبو المعالي، -

هس.1418الوفاء، المنصورة،س مصر، الطبعة الرابعة، 

، تقسسديم لمــع الأدلــة في قواعــد عقائــد أهــل الســنة والجماعةالجويسسني أبسسو المعسسالي،-

هس/1408وتحقيسسق عبسسد العزيسسز عسسز السسدين السسسيروان، دار لبنسسان، الطبعسسة الأولى، 

م.1987

، نقله للعربية وعلق عليه عبد الهادي محمدتاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور ت. ج. -

م.1981أبو ريدة، دار النهضة العربية للطباعة والنشر، بيروت، الطبعة الخامسة، 

، تعسسريب عبسسد السسرحمنالمنطق والمعرفة عند الغــزاليديناني غلام حسين إبراهيمي، -

م.2004هس/1425العلوي، دار الهادي، بيروت، الطبعة الأولى، 

، مكتبسسةأثــر الجويــني على الفلســفة الإلهيــة عنــد الغــزاليرباب عبده سليمان أحمسسد، -

م.2005هس/1425الثقافة الدينية، القاهرة، الطبعة الأولى، 

، دار الشرق الجديسسد، بسيروت، الطبعسة الأولى، حزيسرانالغزاليشيخ الأرض تيسير، -

م.1960

م.2007، 1، دار ما بعد الحداثة، فاس، ط. الكلام كجنسالعلمي حمدان أحمد، -

«، مجلسسة كليسسةالغزالي والخطاب الفلسفي في الغرب الإســلاميالعلوي جمال الدين، »-

،8الآداب والعلوم الإنسانية ظهر المهسسراز، جامعسسة سسسيدي محمسسد بن عبسسد الله، العسسدد 

م.1986

الخطــاب الأشــعري: مســاهمة في دراســة العقــل العــربيالعلسسوي سسسعيد بنسسسعيد، -

هس.1412م/1992، دار المنتخب العربي، الطبعة الأولى، الإسلامي

، دار الكتبي، دون تاريخ. إحياء علوم الدينالغزالي أبو حامد،-

، وضع حواشسسيه محمسسد عبسسد الله الخليلي، دارالاقتصاد في الاعتقادالغزالي أبو حامد، -

م.2004هس/1424الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

4



[Texte]

حامد،- أبو  الكلامالغزالي  علم  عن  العوام  إلجام  الإمام  رسائل  مجموعة  ضمن   ،

الغزالي، دار الكتب العلمية، بيروت، د. ت.  

، ضمن مجموعة رسائل الإمام الغزالي، دار الكتب الرسالة اللدنيةـالغزالي أبو حامد،-

العلمية، بيروت، دون تاريخ.

، ضمن مجموعة رسسسائل الإمسسام الغسسزالي، دارالقسطاس المستقيمالغزالي أبو حامد، -

الكتب العلمية، بيروت، دون تاريخ.

، اعتسسنى بسسه عبسسد الله محمسسود محمسسدالمستصــفى من علم الأصــولالغزالي أبو حامسسد، -

.2008عمر، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

المنقذ من الضلال مــع أبحــاث في التصــوف ودراســات عن الإمــامالغزالي أبو حامد، -

م.2003هس/1424، 1، عبد الحليم محمود، دار الجيل، بيروت، ط. الغزالي

، تحقيسسق مسسوريس بسسويج، دار المشسسرق، بسسيروت،تهــافت الفلاســفةالغزالي أبو حامد، -

.1982الطبعة الثالثة، 

، تقديم وتحقيق سليمان دنيا، سلسلة ذخائر العسسرب،تهافت الفلاسفةالغزالي أبو حامد، -

دار المعارف، القاهرة، الطبعة السادسة.

، تحقيسسق لجنسسة إحيسساء السستراث العسسربي، دارجــواهر القــرآن ودررهالغزالي أبو حامد، -

م.1988هس/1408الآفاق الجديدة/دار الجيل، بيروت، الطبعة السادسة، 

، قدّمسسه وضسسبطه وصسسححه فضائح الباطنية وفضــائل المســتظهريةـالغزالي أبو حامد،-

هس/1423عبسسد الكسسريم سسسامي الجنسسدي، دار الكتب العلميسسة، بسسيروت، الطبعسسة الأولى، 

م.2002

، ضسمن مجموعسة رسسائل، فيصــل التفرقــة بين الإســلام والزندقة الغسزالي أبسو حامد-

الإمام الغزالي، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ت.

، وضع حواشيه وخرج أحاديثه وقدم له أحمسسد شسسمس، قانون التأويلالغزالي أبو حامد-

الدين، ضمن مجموعة رسائل الإمام الغزالي، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ت.
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، المكتبة الأنجلومصرية،سالإمام الغزالي وعلاقة اليقين بالعقلالفيومي محمد إبراهيم، -

م.1976الطبعة الأولى، 

، المركسسز الثقسسافي العسسربي،إشــكاليات القــراءة وآليــات التأويلنصر حامسسد أبسسو زيسسد، -

م.1992بيروت/الدار البيضاء، الطبعة الثانية، أيلول 

.1النشار علي سامي، نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج -

الرفاعي عبد الجبار، مقدمة في السؤال اللاهوتي الجديد، دار الهادي-مركز دراسات-

م.2005فلسفة الدين، الطبعة الخامسة، بيروت، بغداد، 

، تحقيق أحمسسد فريسسدنهاية الإقدام في علم الكلامالشهرستاني أبو الفتح بن عبد الكريم، -

 هس.1425المزيدي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 

جدعان فهمي، أسس التقدم عند مفكري الإسلام في العالم العربي الحديث، دار-

م.1988الشروق، الطبعة الثالثة، عمان، الأردن، 

الفرنسية:

-  Gardet  Luis,  Anawati  M.  M.  Introduction  à  la  théologie

musulmane, essai de théologie comparée, Librairie philosophique

Vrin, Paris, 1948.

-  Bouyges  Maurice,  Essai  de  chronologie  des  œuvres  de  Al-

Ghazali,  édité  et  mis  à  jour  par  Michel  Allard,  imprimerie

Catholique, Beyrouth, 1959.

-  Corbin Henri,  Histoire  de la  philosophie  islamique,  Gallimard,

Paris, 1986.
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- Hayoun  Maurice,L’éxégèse  philosophique  dans  le  judaisme

médiéval,Texts  and  Studies  Médiéval  and  Early  Modern

Judaism, Editeur: Mohr- Siebeck, 1992.

- Jaber  Farid,  La  notion  de  certitude  selon  Ghazali  dans  ses

origines psychologiques et historiques, librairie philosophique J.

vrin, Paris, 1958.

- Wensinck. A . J .La pensée de Ghazali, Librairie d’Amérique et

d’Orient, Paris, 1940.

المقالات:

الصراع بين الأنا المنطقية والأنا الجدلية من منظــور ابن ســيناعربي محمد يسين، »-

،51، ع. 5، عنسسوان العسسدد: العقلانيسسة والفكسسر العسسربي، س. الوحدة«، مجلة والغزالي

هس.1409م/جمادى الأولى1988دجنبر

«،الفيلســوف في تصــور وحكم الغــزالي: مراجعــة للمشــهورالعلمي حمدان أحمسسد، »-

ضمن أعمال الندوة الدولية الهيرمينوطيقا، الإستيطيقا، الطيولوجيسسا، جمسسع ونشسسر عسسز

العسسرب لحكيم بنسساني، منشسسورات جامعسسة سسسيدي محمسسد بن عبسسد الله، مطبعسسة الأفسسق،

م.2007
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توصيفـ تاريخي لمسار علم الكلام تــمــهــيــد:-

        الثابت تاريخيا أن جزيرة العرب لم تكن تملسسك سسسوابق ثقافيسسة إذ لا وجسسود لتقليسسد ثقسسافي

حضاري راسخ في جزيرة ما قبل الإسلام، وذلك خلافسسا لمسسا كسسان عليسسه حسسال المسسسيحية السستي

ولدت في سياق هيليني خالص حيث أن لقاء الإنجيل وأفلاطون والحكمسسة القديمسسة قسسد تم حسستى

قبل ظهور المسيحية. لسذلك نسسجل أنسه انطلاقسا من القسرآن الكسريم، كسان هنساك مسسار تشسكل

تدريجي "للعلوم الإسلامية" التي ظهرت في المدينة. 

        إذا كان القديس بولس الذي انتمى لطائفسسة يهوديسسة عسسرفت بالتزامهسسا واحترامهسسا لتعسساليم

موسى وأنبياء بني إسرائيل، قد تغذى على أسفار العهد القديم ليكتشسسف في نفسسسه رغبسسة ملحسسة

في أن يعيش تجانسا بين حياته الفكرية والروحية وما جاءت به رسالة الإنجيل، فسسإن صسسحابة

الرسول، خلافسسا لسسذلك، كسسانوا في حسسل من أي السستزام سسسابق نسسسبيا، حيث اجتهسسدوا في تطسسبيق

الرسالة الجديدة في غياب أي ثقل كان من الممكن أن يمارسه تراث حضاري قديم.  

        إذا كانت المسيحية منفتحة منذ ميلادهسسا على الفكسسر اليونسساني والقسسانون الرومسساني، فسسإن

القرآن بالنسبة لناقله يقدم نفسه كعودة للحنفية الإبراهيمية وللرسالة الإلهية الأصيلة. زيادة في

البسط نقول أنه لفهم القرآن، بوصفه خطابا إلهيا مطلقا، لا يجب العودة لتشريعات سابقة غسسير

معترف بها سواء كانت ديانات أو فلسفة. في مجاله الحيوي الخاص، وعلى أرضه الخاصسسة،

وتوافقا مع جوهره وتوجهاته التي ولدت معه، ووفق مقولاتسسه وحسسدوده، بسسدأ الفكسسر الإسسسلامي

في تشييد )من خلال/ وحول( القرآن ما يصطلح عليه "العلسسوم الإسسسلامية". باسسستثناء الأمثسسال

والشعر، فالأدب العربي في شقه النثري الشاسع عرف انطلاقته مع القسسرآن وارتبسسط بالإحالسسة

عليه. 

         في صورة لافتة تكشف عن مدى أهمية النص المقدس وأولويته في الثقافة الإسسسلامية،

تناسلت العلوم الإسلامية لتشكل نسيجا يلف القرآن، حيث ابتكر النحو من طرف غير العسسرب

8



[Texte]

على الأصبع  لوضع  البلاغة  جاءت  ثم  المقدس،  النص  هذا  سليم  بشكل  ليقرؤو  )سيبويه( 

جماليته. أما علم الحديث فقسسد جمسسع ليتكلم حيث صسسمت هسسذا النص المقسسدس. كمسسا صسسيغ الفقسسه

ليجعل مبادئ الحياة الأخلاقية والاجتماعية أكثر تناغما ونسسسقية، على أن يظهسر الكلام أخسسيرا

ليدافع عن العقائد الدينية ضد نفاتها. 

        من معالم هذه المرحلة التاريخية نذكر: الهجرة النبوية، يثرب عاصمة الدولة، الرسسسول

قائد سياسي وديني في الآن نفسه، الخلفاء الراشدون، انتقال الدولة الإسلامية إلى الشسسمال مسسع

هسس( تغسرب الإسسلام عسبر132هسس و40الأمويين. ننبسه على أنسه وخلال قسرن واحسد )مسا بين 

اتصساله بالمسسيحيين السسكان الأصسليين للشسام، حيث تم اسستيراد النمسوذج الإداري البسيزنطي

والفارسي. خلافا للأمويين الذين انتصروا للعنصر العربي قام العباسسسيون بنزعسسة تقويسسة ضسسد

العرقيسسة، وانتصسسروا للعقيسسدة الإسسسلامية والعناصسسر الفارسسسية المشسسرقية، حيث اقتسسسموا مسسع

الآخرين من بويهيين وسسسلاجقة ثسسروات الإمبراطوريسسة الشاسسسعة. من جهسسة أخسسرى في مقابسسل

بيزنطة العاصمة الثقافية للمسحيين، مثلت بغداد عاصمة الثقافة بالمشرق، أما في الغسسرب فقسسد

ثم تعريب شمال إفريقيا وفتح الأندلس.

        في هذا الإطار التاريخي الخسساص، يمكن تقسسسيم مراحسسل تطسسور علم الكلام بتبسسسيط إلى

عدة مراحل ننتقي منها ثلاثة نتوقف عندها لأننا نرى مدى إفادتهسسا في مسسا نحن بصسسدده، وهي

كالآتي: أولا، مرحلة ما قبل التشكل بالمدينة. ثانيسسا، مرحلسسة الاختمسسار أو اللقسساء مسسع اللاهسسوت

المسيحي. وثالثا، مرحلة اللقاء مع الفلسفة أو صراع المعتزلة مع المحسسافظين، والسسذي تسسوجت

(1بانتصار الأشعرية. )

مرحلة ما قبل تشكل علم الكلام:أ.

، والمترجم تحت عنوانintroduction à la théologie musulmane -  يرى كل من قنواتي وغاردي في كتابهما 1
.1، إلى أنه من الممكن تقسيم مراحل تطور علم الكلام إلى سبعة مراحل، وهي: فلسفة الفكر الديني بين الإسلام والمسيحية

. مرحلة البطولية أو اللقاء مع الفلسفة3. مرحلة الاختمار أو اللقاء مع اللاهوت المسيحي، 2مرحلة ما قبل التشكل بالمدينة،س 
. انتقائية الغزالي وظهور طريقة5. انتصار الأشعرية، 4المسيحية، والتي تميزت بصراع المعتزلة مع المحافظين، 

. مرحلة التحديث أو الإصلاح. لكننا، من جانبنا، إمكانية اختزال هذا التقسيم7. مرحلة المحافظة الجامدة، 6المتأخرين، 
السباعي إلى آخر خماسي فقط اعتقادا منا أن هناك قاسما مشتركا ينظم المراحل الثالثة والرابعة والخامسة، وهو نضج القول

الكلامي ووعيه بذاته، مما دفع به قدما إلى تحقيق تراكم مهم طال المستويين النوعي والكمي على السواء.
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          اتسمت مرحلة ما قبل تشكل علم الكلام بالدراسة التوضيحية الحرفية للنص المقدس،

كسسان من الأولى إذ لم يحفل المسسسلمون بدراسسسة محتسسواه الفكسسري والمشسسكلات السستي يطرحهسسا.

والضروريس في البداية قراءة القرآن بشكل سليم، فظهر علم الجيل الأول من الحفاظ والقراء،

وهسسو علم القسسراءات. لم يكن مصسسحف عثمسسان محسسل إجمسساع حين جمعسسه لعسسدة اعتبسسارات

موضوعية منها صعوبة الكتابة العربية، وغياب النقسسط للحسسروف، وغيسساب علامسسات السسترقيم،

لذلك سيتم ترسيم سبع قراءات مسسرخص بهسسا . وفي ارتبسساط بسسذلك، جسساءت المسسدارس النحويسسة

لاحقا لتؤكد الاختلافات في قراءات كل قطر )مكة، المدينة، البصرة، الكوفة(.

        من جهة أخرى، وبحكم أن القرآن مكون من جزء محكم قطعي الدلالسسة وجسسزء متشسسابه

ظني الدلالسة، اضسطر المفسسرون الأوائسل مسع هسذا الوضسع إلى البحث في أسسباب نزولسه، ثم

البحث في الشعر ديوان العرب، فكانت النتيجة ظهسسور تيسسارين في علم التفسسسير: التيسسار الأول

هو التفسير بالمنقول، والتيار الثاني هو التفسير بالرأي. وقد كان لهذا الاجتهسساد أن يلعب دورا

مهمسسا في توجيسسه الكلام لأن معركسسة الكلام هي بالقصسسد معركسسة حسسول تفسسسير وتأويسسل معسساني

النص القرآني. 

        لعسسل من الممكن إضسسافة تيسسار ثسسالث إلى تيسسارات التفسسسير الإسسسلامي، هسسو تفسسسير أهسسل

الكتسساب، حيث تسسسللت الإسسسرائيليات عسسبر دخسسول يهسسود ومسسسيحيين للإسسسلام، حيث، وليثسسير

الوعاظ والقصاص الورع والتقوى في نفوس السسامعين، اعتمسدوا قصصسا وأسساطير تحسولت

إلى فلكلور خاصة ما تعلق باليوم الآخر. 

        لم يكن هذا الاجتهاد نظرا كلاميا لغياب التفكير الفلسفي وغياب تقليد ثقافي سابق، إذ لم

يتلمس المسلمون خلال هذه الفترة القصيرة )حوالي خمسة وعشسسرون سسسنة فقسسط( الصسسعوبات

العقائدية التي يثيرها النص المقدس. حسستى تظهسسر للوجسسود تلسسك المشسساكل الحقيقيسسة، كسسان على

المسلمين أن يجروا لقاء حميميا مع أشخاص آخسسرين مخسسالفين لهم في المعتقسسد، والسسذين حسسول

نقط عقائدية مهمة مارسوا نظرا وتأملا خصبا، وهسذا اللقساء كسانت بلاد الشسام وبلاد الرافسدين

مسرحا له، وخاصة دمشق. 

مرحلة الاختمار أو اللقاء مع اللاهوت المسيحيب.
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ستضع لذلك  بعد،  صيغت  قد  والسلطة  والعمل  الإيمان  عقائد  تكن  لم  البداية،  في          

الاضطرابات السياسية السستي شسسهدتها مرحلسسة الخلفسساء الراشسسدين الأصسسبع على مسسسألة تطسسبيق

عناصر عقائدية في أرض الواقع السياسي. وعليه ستتسسسع دائسسرة الخصسسومة بين الفسساعلين في

هذه المرحلة من مجال التدبير السياسي إلى مجال العقيدة، لينقسم المسلمون طوائفا وفرقا. 

        من جانبهم، رفض الخوارج التحكيم أولا، ثم عارضوا حكم الأمويين الغاصبين للسلطة

في نظرهم ثانيا، لذلك جاء حكمهم على مرتكب الكبيرة، والمتمثسسل في الخلسسود بجهنم والطسسرد

من جماعسسة المسسسلمين، منسسسجما مسسع مسسوقفهم السياسسسي من علي ومعاويسسة. أمسسا الشسسيعة، وهم

المناصرون لعلي حتى بعد واقعة التحكيم، فقد واصلوا بعسد مقتلسه ولاءهم لآل السبيت مشسكلين

معارضة قوية لنظام الحكم الأموي. بعد صراع مرير مع بني أمية، شرع فيه الشسسيعة أسسسلوب

التقيسسة، سسسيعتقد هسسؤلاء أنهم انتصسسروا بمسسساعدتهم للعباسسسيين لبلسسوغ الحكم، لكن سسسرعان مسسا

سينقلب عليهم بنو العباس ويضطهدوهم بقسسوة. خلافسا لهسذين الفسريقين، عقائسديا، وفي سسياق

سياسي يقابله علاقة الإيمان بالعمل، سترجئ المرجئة حكم مرتكب الكبيرة لله وحده الذي يعلم

ما في الصدور، لأن ارتكاب الكبائر لا يبطل الإيمان، والذي هو بطبيعته مسسستقل عن العمسسل.

من تم، سياسيا، كان الواجب في عرف المرجئة طاعة الأمويين.     

        إن نقل العاصمة إلى دمشق كان سببا في اللقاء مع اللاهسسوت المسسسيحي، فدمشسسق كسسانت

مختلفة تماما عن مكة والمدينسسة حيث قلسسة تعسسرف الكتابسسة والقسسراءة، إنهسسا أجمسسل مسسدن الشسسرق

آنذاك، وثاني عاصمة من عواصم المسيحية. بعد الفتح الإسسسلامي تسسرك العسسرب خمسسسة عشسسر

كنيسة مفتوحة، وضمنوا حرية ممارسة الشعائر للمسيحيين، بسسل كسسان قصسسر الخليفسسة الأمسسوي

هشام بن عبد الملك مجاورا لكنيسة. كما ننبه على أنه خلال فترة الفتح هاته بالذات عاش أحسسد

الآبسساء المسسسيحيين الكبسسار الدمشسسقيين، وهسسو يوحنسسا الدمشسسقي. لقسسد دفسسع تعسسريب البلسسد السسسكان

المسيحيين الأصليين للاختلاط بالفاتحين، حيث ضسسم معاويسسة العديسسد من المسسسيحيين لخدمتسسه،

ونذكر منهم: أول طبيب له، وزيره في المالية، مؤدب أخيه، وشاعره المفضل الأخطل. 

        لم يكن التبادل بين المسلمين والمسيحيين حكسسرا على المسسستوى الاقتصسسادي والإداري،

Luisبل السسديني والفكسسري أيضسسا، حيث انتبسسه المستشسسرق الفرنسسسي الكبسسير لسسويس ماسسسينيون 
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Massignonفي دراسته لمعجم التصوف لعملية التهجين التي حصلت بين الوسط المفتوح 

)دمشق(، والدين الفاتح )الإسلام(، خاصة ما تعلق بمصطلحات اللاهوت والزهسسد السستي تشسسي

بوجود تقابلات بنيوية بين التأملات الممارسة حول الجنة والنار. لمدة قسسرنين إذن، سسساد نظسسام

حياة مشترك بين الفريقين تم خلاله استنساخ هندسسسة الصسسوامع، كمسسا شسسهد زيسسارات متصسسوفة

مسلمين لنساك مسيحيين لاستشارتهم في إشكالات لاهوتية. هذا الوضسسع سسسيجعل عسسددا كبسسيرا

من الأعمال البدائية في الإسلام الزاهد عبارة عن نقل حر لأعمال مسيحية. لقسسد امتسساز القسسرن

التاسسسع الميلادي بمنسساخ ثقسسافي غسسني ومعقسسد جسسدا، من سسسماته ذلسسك التعسسايش بين المسسسيحية

واليهودية، والذي لم ينتج نقاشات عقائدية حقيقية، حيث تفاعل اللاهوت المسيحي، من جانبه،

مع الزرادشتية التي تؤمن بإلهين أحدهما للخير والآخر للشر، خلافا لعقيدة التوحيد الإسسسلامية

الحارقة، والمؤمنة بإله واحد هو مصدر الخير والشر معا. 

        خلال القرن الثامن الميلادي شسهدت بلاد الشسام نشسساطا سسسجاليا سساخنا لآبساء مسسسيحيين

كبار نذكر منهم يوحنا الدمشقي وتلميذه ثيودور أبو قرة. أولى يوحنسا الدمشسسقي اهتمامسسا كبسيرا

 على تشسابه طريقسسةAnawati وقنسسواتي  Gardetبمسألة القسسدر، وقسسد نبسه كسسل من غسساردي  

تناوله لمسألة القدر لدى هؤلاء مع طريقة القدريين المسلمين السسذين سسسوف يشسسكلون مجموعسسة

كبيرة مؤثرة اسسستطاعت الانقلاب على الوليسسد أحسسد الخلفسساء الأمسسويين، وتنصسسيب أحسسدهم على

عرش الخلافة. وفق هذا المنظور كان القدرية أول من أقحم في الإسسلام نشساطا عقليسا تأمليسا،

والذي خلال سنوات، سيشمل، إلى جانب الجبر والاختيار، عناصر عقدية عديدة.  

        نخلص جزئيسسا في هسسذا المسسستوى إلى أنسسه ليس من بسساب المبالغسسة القسسول بأهميسسة هسسذه

المعطيات والعلاقات الثقافية المختلفة في تشكيل صورة الكلام الإسلامي.  

ت. مرحلة اللقاء مع الفلسفة اليونانية:

        كان خلفاء دمشق ساسة أكثر منهم قادة روحيين منشغلين بثقافسة الكلام، لسسذلك لم تشسسجع

حينذاك النقاشات الدينية بين المسلمين والمسيحيين بشسسكل رسسسمي. لكن مسسع مجيء العباسسسيين

إلى الحكم ستكون الظروف السياسسسية أكسسثر تسسأثيرا في مسسسار علم الكلام خاصسسة مسسع انتصسسار

 لقسد حسدث مسع العباسسيين تغيسيرالعناصر المشرقية الفارسسية وشسيوع تقاليسد الزهسد والسورع.
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لقد الموالي.  بثورة  بالأساس  ارتبط  للحكم  مجيئهم  لأن  الإسلامية،  الدولة  حالة  على  جذري 

ظهرت آنذاك حركة الشعوبية ضد اللامساواة، وحاربت الاستثناء العسسربي وانتصسسرت عليسسه،

وقد تطور هذا الانتصار كعودة للإسلام الأصيل حيث معيار التميز الاجتماعي هو الزهسسد )لا

فضسسل لعسسربي على عجمي إلا بسسالتقوى(. لقسسد ناصسسر الخلفسساء الجسسدد فكسسرة السسدين على فكسسرة

الوطنية، فاستقدموا إلى بغداد علماء المدينة لاستشارتهم باستمرار حسستى في مسسسائل السياسسسة.

كمسسا تم ترسسسيم القسسرآن والسسسنة كمصسسدرين للتشسسريع. لسسذلك سسسمح هسسذا التغسسير للعلسسوم الدينيسسة

بالانطلاق في آفاق أرحب كما حدث مع علم الفقه مثلا.

        اتسسسمت مرحلسسة الخلافسسة العباسسسية بثلاثسسة أمسسور مسسؤثرة في صسسورة الكلام، وهي: أولا

تأسيس مدارس النحو، ثانيا تطور مدارس الفقه، وثالثسسا ترجمسسة الأعمسسال اليونانيسسة. في مسسسار

تشكل مدارس النحو العربي نؤكد على أن النقاشات النحوية لم تكن مجرد تمارين ذهنية حول

ظاهر نحوية )فاعل أو نائبه، نعت أو بدل( بسسل كسسانت تلسسك النقاشسسات مسسؤثرة في تأويسسل النص

المقدس. لقد قدم النحو المدروس بدقة لأهل الجدل المتكلمة إطارا ومقسسولات ومعجم سسسيوظف

وسيعطي للكلام صسسبغة خاصسة )مفهسوم الفاعسسل مثلا(. الملاحسسظ أن تلسسك الخلفيسسة النحويسسة قسد

أغنت الكلام الإسلامي خلافا للاهوت المسيحي، حيث أضحى المتكلم نحويا بالضرورة.

        أما بالنسبة لتطور مدارس الفقه، فما يهمنسسا في مسسسار تشسسكله وتطسسوره في ارتبسساط بعلم

الكلام هو مكانة المنطق في النقاشات الفقهية خاصة عند أنصسار السرأي، وهسو منطسق يرتكسز

على/ أو يختزل في القياس. هذا التحول الفقهي كان مؤثرا في الكلام حيث اضطر المتكلم قبل

الخوض في علمه أن يتلقى تكوينا فقهيا، وبالتالي التعامل مع المناهج الجدلية الفقهية. 

        لكن أكبر مؤثر في مسار الكلام، بعد اللقاء مع اللاهوت المسيحي في دمشق، كسسان هسسو

اللقساء مسع أرسسطو وترجمسة الفلسسفة اليونانيسة الستي كسان بيت الحكمسة فضساء لهسا، إذ تسسللت

طبيعيات وميتافيزيقا ومنطق أرسطو إلى الفكر الإسلامي فكان التأثير حاسسسما في علم الكلام.

لقد خلق دخول الفلسفة اليونانية بإلزاماتها العقلانية عطشا كبيرا للمعرفسسة، ورغبسسة في تنسسسيق

مجمل المعرفة الإنسانية، وفي سياق هذه السيرورة سيظهر الكلام كعلم مستقل. 
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        خلال هذه الفترة، عاش المفكرون المسلمون لحظة وجد/سكر فكري أخذوا فيها بقدرة

العقل، فأدلوا به لحل المشاكل الدينية بجسسرأة أحيانسا وبتهسسور أحيانسسا أخسسرى، وذلسسك ضسسدا على

المحافظين المتشبثين بحرفية القرآن والسنة مما أسهم في ظهور مفهسسوم البسسدع كمفهسسوم مسسواز

لهما. إن الفكر التأملي الإسلامي قد تشكل بالضرورة في جدال وصراع مع البدع القادمسسة من

الفرس والهند، بل ومن داخل الإمبراطورية الإسلامية حيث ارتفعت أصواتس مفكرين أحسسرار

سموا بالزنادقة. 

        لقد كان على المتكلمين مواجهة أدلة الخصوم، فكسسانت الصسسورةس البدائيسسة للكلام بظهسسور

المعتزلسسة، والسسذين معهم امتلسسك الفكسسر السسديني الإسسسلامي لأول مسسرة في تاريخسسه وعيسسا بذاتسسه.

هس( اعسستزل748بخصوص التسمية يزعم خصوم المعتزلة أن المؤسس واصل بن عطاء )ت 

حلقة الحسن البصري إثر خلاف حول حكم الفاسق حيث اعتبروه ليس بمسسؤمن ولا كسافر، بسسل

في وضع وسط أطلق عليه "المنزلة بين المنزلسستين". لقسسد اتخسسذ المعتزلسسة موقفسسا وسسسطا حسسول

مسألة مرتكب الكبيرة، وذلك في انفصال عن التيارين السياسسسيين البسسارزين آنسسذاك، والممثلين

في المحسسافظين والخسسوارج. إذا كسسان موقسسف الخسسوارج من مسسرتكب الكبسسيرة ينضسسبط لمسسوقفهم

السياسي بخصسوص مسسألة الفاسسق حيث يتم تكفسيره، وإذا كسان المحسافظون يسرون بقساءه في

جماعة الإسلام، فإنه بين الطرفين تكون مذهب الاعتزال كتيار محايد فضل الوسط. لقد أدخل

أهسل العسدل والتوحيسد في القساموس السياسسي مفهومسا جديسدا "المنزلسة بين المنزلستين"،س وهسو

تصور صيغ حول مشكل سياسسسي هسسو شسسرعية الخلافسسة، خاصسسة عنسسدما يتعلسسق الأمسسر بخلفسساء

فاسقين واستحضار فكرة الخلفاء الراشدين كمقارنة. 

        الجدير بالذكر في هذا السياق أنه لا يمكن اعتبار المعتزلة متحسسرري الإسسسلام وأنصسسار

النقاش الحسسر والفكسسر الحسسر كمسسا قسسد يصسسورهم البعض، نعم هم أكسسثر تحسسررا مقارنسسة بغسسيرهم

باستخدامهم الحر للعقل في حقل العقيدة غير مهتمين بالآراء المحافظسسة، لكنهم كسسانوا معانسسدين

وألزموا خصسسومهم بسسآرائهم بسسالقوة حيث استأسسسدوا خلال فسسترة المعتصسسم والمسسأمون ثم لاحقسسا

تراجعوا بعد محنة ابن حنبل حول خلق القرآن. لقد حاولوا إقناع القضساة بليونسة بسالقول بخلسق

القرآن، أما المعترضينس فكان جزاؤهم القتل والسجن والتعذيب كحسسال ابن حنبسسل. لكن لاحقسسا،
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في عهد الخليفة العباسي المتوكل، هم من طردوا وحوكموا وكتبهم أحرقت وأموالهم أحلت،

فوصلنا فقط مقاطع من كتبهم النادرة. لقد كان علم الكلام يغلي بحمسساس في بداياتسسه ممسسا جعلسسه

يتسخ بالدم.

        بتتبع هذا المسار التاريخي، نضيف أنه سسسيظهر في القسسرن التاسسسع الميلادي، بالبصسسرة

التي كانت مركزا ثقافيا رائدا، مذهب أبي الحسن الأشعري الفسسار من الاعسستزال، ليصسسبح هسسو

المذهب المعبر عن الإسلام الصحيح. من مظاهر تجديد أبي الحسسن نسذكر دفاعسه عن البدعسة

الحسنة، كما ننبه على أنه قد أعلن في إبانته عند زيارتسسه ودخولسسه لبغسسداد تحالفسسه مسسع الحنابلسسة

الذين اعتمدوا على كلام الأشاعرة لرد تصورات الخصوم. بيد أنه سينشب صراع لاحقسسا بين

الحنابلة والأشاعرة خاصسسة الحنابلسسة المتشسسددين الرافضسسين لبسسدع الأشسساعرة لدرجسسة أن بعض

الحنابلة حطموا شاهدة قبر الأشعري.  إن تحرر الأشعري من المسسذاهب الفقهيسسة جعلسسه أقسسرب

للتوفيق إذ لا يقدم تلامذته أنفسهم كأصحاب مذهب، بل كعودة للإسلام الأصيل فقط، "إذا كان

تنزيه الخالق عن التجسيم أشعرية فإن كل المسلمين أشاعرة". ولننهي هسسذه الوقفسسة مسسع تسساريخ

علم الكلام، نسسسجل أن الأشسسعرية قسسد انتصسسرت نهائيسسا على خصسسومها، معتزلسسة ومحسسافظين

متشددين، مع نظسسام الملسسك، حيث انتشسسرت زمن السسسلاجقة في فسسارس ثم سسسوريا ومصسسر مسسع

الأيوبيين والممالك، ثم في المغرب مع الموحدين.

أشعرية أبي الحسن الأشعري-1

ملاحظات حول المتن الأشعريأ.

        كان أبو الحسن علي بن إسماعيل الأشعري قد أخذ عن أبي علي محمد بن عبد الوهاب

الجبائي ولازمه عدة سنوات. ترك الأشعري لاحقاً مذهب الاعتزال وسسسلك طريسسق أبي محمسسد

عبد الله بن محمد بن سعيد بن كلاب، فنسج على قوانينسه في الصسفات والقسدر، وقسال بالفاعسسل

المختار، وترك القول بالتحسسسين والتقسسبيح العقلسسيين ومسسا قيسسل في مسسسائل الصسسلاح والأصسسلح،
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وأثبت أنّ العقل لا يوجب المعارف قبل الشرع، وأنّ العلوم وإن حصلت بالعقل فلا تجب به،

وأن الله لا يجب عليه شيء، وأنّ النبوات من الجائزات العقلية والواجبات السمعية. 

        يذكر ابن النديم في الفهرست أن الأشعري قد صعد كسريا في المسجد الجامع بالبصرة

في يوم الجمعة، ونادى بأعلى صوته: "من عرفني فقد عرفسسني، ومن لم يعرفسسني فأنسسا أعرفسسه

نفسي، أنا فلان بن فلان، كنت قلت بخلق القرآن، وأن الله لا يرى بالأبصار، وأن أفعال الشسسر

أنا أفعلها، وأنا تائب مقلع." إلى جانب هذه الرواية، هنسساك روايسسات عديسسدة، وبصسسيغ مختلفسسة،

تبيين كسذب المفستري فيمسا نسسبتروي واقعة انقلاب الأشعري، حيث تحدث ابن عساكر، في 

، عن منامات للأشعري رأى فيها الرسسسول السسذي دعسساه إلى اتبسساع سسسنته، كمسساللإمام الأشعري

يروي تاج السسدين السسسبكي، في كتابسسه حسسول طبقسسات الشسسافعية، عسسدة منسساظرات بين الأشسسعري

والجبائي مثل مناظرة الإخوة الثلاث ومناظرة أسسسماء الله هسسل هي توفيقيسسة، والسستي يسسرج أنهسسا

سبب انقلاب التلميذ على أستاذه. مما قد يعزز هذا الرأي ما يذكره الأشاعرة من أن أبا الحسن

كان أقدر على الجدل من الجبائي، والذي كسسان صسساحب تصسسنيف وقلم، حيث كسسان يسسنيب عنسسه

الأشعري في المناظرات.

        يحد ابن حسزم الأندلسسي عسدد مؤلفسات الأشسعري في خمسسة وخمسسين مؤلفسا، في حين

يرفعها ابن عساكر إلى ثمانية وتسعين، أما الزركلي فقد ذكسسر أن أبسسا الحسسسن قسسد خلسسف وراءه

ثلاثمائة كتاب. ومع اختلاف المؤرخين حسول ثبت مؤلفسات الرجسل، تبقى أهم ملاحظسة وقسف

عندها دارسو المتن الأشسسعري هي خسسول الأثبسسات السستي أوردهسسا ابن عسسساكر وابن حسسزم قبلسسه

رسالة في استحسسسان، الإبانة عن أصول الديانةوالسبكي بعدهما من كل ذكر للمؤلفات التالية: 

.  رسالة كتب بها إلى أهل الثغر بباب الأبواب، الخوض في علم الكلام

هسسس، ثم مسسرة ثانيسسة في القسساهرة1321 أول مرة في حيسسدرأباد سسسنة الإبانة        لقد طبع كتاب 

م. يعسد المستشسرق غولدتسسيهر1948 سسنة Kleinهس، ثم ترجمه للإنجليزية كلين 1348سنة 

هذا النص من الوثائق الأساسية في تاريخ العقائد الإسلامية، حيث استفاد منه في تحرير كتابه

الإسسلام، واعتسبره عرضسسا نهائيسا لمسسذهب الأشسسعري. سيشسسكك الأب مكسسارثيمحاضرات في 
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McCarthy كتابه في   The  Theology  of  Al-As’ariسنة ببيروت  صدر  الذي   ،

م، في صحة نسبة الإبانة على أساس عدم وفاء الأشعري بوعسسده القاضسسي بسسإيراد حجج1953

أخرى لتأييد  آرائه فصلا فصسلا ونقطسة نقطسة. وعليسه فمن الممكن، في تصسور مكسارثي، أن

يكون فصل العقيدة كله فصلا مقحما من وضع الأشعري نفسه أو أحسسد الأشسساعرة المتسسأخرين.

Le probléme des attributs divins dans، في كتابه Allardأما الأب ميشيل ألار 

la  doctrine  d’Al-As’ari م، فيفسسترض أن الأشسسعري1965، الذي صسسدر ببسسيروت سسسنة

نفسه هو من أجرى هذا التعديل، بأن أضاف فصل العقيدة ومدح ابن حنبل الذي يسبقها.

 بحيسسدرأباد، أول مسسرة سسسنةرسسسالة في اسسستحان الخسسوض في علم الكلام،        طبعت نص 

هس. وعن تلك الطبعة الثانية سيعيد الأرب ريتشارد مكارثي1344هس، ثم ثاني مرة سنة 1332

م. يؤكد1953 الصادر عن المطبعة الكاثوليكية ببيروت سنة اللمع نشره ضمن تحقيقه لكتاب 

 يقينسسا، بسسل إن معظماللمع موجسسود في الرسسسالةصسساحب هسسذا التحقيسسق أن بعض مسسا ورد في 

الرسالة، إن لم يكن كلهسسا، هسسو كلمسسات الأشسسعري، أمسسا البسساقي فهسسو عسسرض صسسادق لفكسسر أبي

الحسن. من جهته، يسجل عبد الرحمن بدوي ملاحظتين حول نسبة الرسالة: أولا، أن أسلوبها

يختلف عن أسسسلوب الأشسسعري في سسسائر كتبسسه الأخسسرى، وثانيسسا، أن مشسسكلة الخسسوض في علم

الكلام، أو الإمساك عنه، مشسسكلة متسسأخرة عن عصسسر الأشسسعري، فلم يكن ثمسسة مسسا يسسدعوه إلى

الخوض فيها. وعليه يرجح بدوي أن يكون هذا المصنف من وضع أشعري متأخر بوقت غير

 لواضسسعالرسسسالةطويل عن زمسسان الأشسسعري، يسسساير فيهسسا روح أبي الحسسسن، ولربمسسا نسسسبت 

المذهب منذ وقت مبكر خلال القرنين الخامس أو السادس الهجريين.

 فقد نشسرها، أول مسسرة، قسسوام السسدين فيرسالة كتب بها إلى أهل الثغر بباب الأبواب        أما 

م. يقسسف ميشسسيل ألار عنسسد حجج تؤيسسد صسسحة نسسسبة هسسذا1928"مجموعة كلية الإلهيات" سنة 

العمسسل للأشسسعري، وأخسسرى تنفي صسسحة تلسسك النسسسبة. فمن بين الحجج المؤيسسدة مسسا ذكسسره ابن

، والاتفسساقالرسسسالة واللمععساكر في ثبته لمؤلفات أبي الحسسسن، ثم المواضسسع المتنسساظرة بين 

عموما بين المذهب الوارد في الرسالة ومذهب الأشعري. في حين ينفي صسسحة نسسسبتها ورود
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سنة  سنة 267تاريخ  ولد  )الأشعري  آراء260هس  نقد  إلى  إشارة  أية  من  وخلوها  هس(، 

المعتزلسسة، ثم تحفسسظ واضسسعها في تقريسسر الموقسسف من القسسول بقسسدم القسسرآن. أمسسام هسسذا الحجج

المتضاربة، يقر الأب ألار بصحة نسبة هذا المصنف لأبي الحسن، مرجحا أن التاريخ الوارد

رسسسالة إلى أهسسل واللمعهس. وعليه فالخلافات المذهبيسسة بين 296فيها محرف، وأن صوابه هو 

مردها أن الأشعري كتبها قبسسل تركسسه لمسسذهب المعتزلسسة بسسوقت قليسسل كسان فيسسه قريبسسا منالثغر 

مذهب أهل السنة دون أن يقطع صلته نهائيا مع أهل العدل والتوحيد.

 الذي نشره أول مرة هيلمسسوتمقالات الإسلاميين        يبقى أهم مؤلفات الأشعري هو كتاب 

م. وعن هذه النشرة النقدية الممتازة، أعاد طبعه1930م/1929 بإستانبول سنتي Ritterريتر 

م، دون فهسسارس ولا1954م و1950بالقاهرة محيي الدين عبسسد الحميسسد، عسسبر جسسزأين سسسنتي 

ذكر للفروق بين نسخ المخطوطات الخمس التي اعتمدها ريستر. يتسوزع كتساب المقسالات على

قسسسمين، يتنسساول الأول منهمسسا جليسسل الكلام ومسسذاهب الفسسرق فيسسه، وهي أصسسناف )الشسسيعة،

الخوارج، المرجئة، المعتزلة...(.س يتناول الثلثان الأولان من القسم الثاني مسسائل دقيسق الكلام،

وآراء مختلف الفرق فيها، وخصوصا المعتزلسة. أمسا الثلث الأخسير من هسذا القسسم فيعسود فيسه

المقسسالاتالمؤلف إلى بعض مسسا تناولسسه في القسسسم الأول من جليسسل الكلام. يبسسدو بجلاء لقسسارئ 

اضسسطراب وسسسوء تنظيم يلازم مضسسامين هسسذا العمسسل. فسسالمؤلف نظم بعضسسا من عملسسه حسسسب

ترتيب الفرق، وبعضا آخر حسب تسسرتيب المسسسائل مضسسيفا تقسسسيمات وتفريعسسات. ومسسع قسسسمة

العمل إلى جزأين أحدهما في الجليل والآخسر في السسدقيق، نلفي الأشسعري يسذكر بالتفصسسيل في

القسم الثاني ما سبق أن أجمله في القسم الأول، ولهذا اضطر الرجسسل إلى التكسسرار. لرفسسع هسسذا

 هو نص جسسامع لثلاث كتب متباينسسة، وهي: المقسسالات، ثم كتسسابالمقالاتاللبس، يرى ألار أن 

في دقيق الكلام، وكتاب ثسسالث في الأسسسماء والصسسفات، لكن هسسذا السسرأي يصسسطدم بغيسساب هسسذه

العنسساوين في الأثبسسات المؤرخسسة لمؤلفسسات الأشسسعري. لقسسد كسسان عسسرض أبي الحسسسن لمسسذهب

 عرضسسا موضسسوعيا ومتجسسردا، وذلسسكالمقسسالاتالمعتزلة في الصفات ضسسمن القسسسم الأول من 

خلافا لما هو عليه الحال في الشطر الأخير من الجزء الثاني حيث اتخذ موقفسسا نقسسديا حسسادا من

أهل التوحيد. ومع ذلك، يؤكد عبد الرحمن بدوي أن هذا الجزء الأخير هسسو جسسزء أساسسسي من

18



[Texte]

الأثبات في  الموجود  العنوان  إلى  العودة  بدوي  يقترح  لذلك،  بالإضافة  الأصلي.  الكتاب 

المؤرخسسة لمؤلفسسات أبي الحسسسن، وهسسو مقسسالات المسسسلمين عسسوض مقسسالات الإسسسلاميين، لأنسسه

استعمال غير مألوف في عصر الأشعري، ولا حتى قبله.

 هي تلسسك السستي أصسسدرهااللمع في الرد على أهسسل الزيسسغ والبسسدع        كانت أول نشرة لكتاب 

م، والسستي1953الأب يوسف رتشارد مكارثي اليسوعي عن المطبعة الكاثوليكية ببيروت سنة 

 نقلا عن الطبعة الثانية الصادرة بحيدرأبادبرسالة في استحسان الخوض في علم الكلامأتبعها 

هسسس. لقسسد جساءت عقيسسدة الأشسسعري أكسسثر تسسدقيقا وأشسسد تركيبسسا من عقيسسدة ابن حنبسسل1344سسسنة 

البسسسيطة، فلأبي الحسسسن مسسذهب في الصسسفات، وقسسول في الكسسسب، وفروقسسات دقيقسسة في خلسسق

الأفعال والإيمان. كما لا ينكر الرجسل  المنساظرة فيمسا يتنساظر فيسه أهسل الجسدل، وهي مسسائل

الكلام. لم يكن الأشسسسعري، إذن، ليتخلى عن كسسسل مباحثسسه الكلاميسسسة، ومناظراتسسسه وتدقيقاتسسسه،

ويقتصر على عقيدة أولية ساذجة. لذلك يسرى بسسدوي أن عبارتسه في ختسام حديثسسه عن "حكايسسة

،مقسسالات الإسسلاميينجملة قول أصسسحاب الحسسديث وأهسل السسنة" في أواخسر القسسم الأول من 

والتي متنها: "وبكل ما ذكرنا من قولهم نقول، وإليه نذهب، وما توفيقنسسا إلا بالله، وهسسو حسسسبنا

ونعم الوكيل، وبه نستعين، وعليه نتوكل، وإليه المصير." هي عبارة مقحمة وليست من قسسول

الأشعري. لربما يكون مقحمها أحد الأشاعرة المتأخرين الذين قربسسوا الأشسسعرية والحنبليسسة في

هس، ومثل ما أرخت لسسه رسسسالتي455هس و440فترات محنة الأشاعرة، مثل ما وقع بين سنتي 

، سيستدل بهالمقالاتالبيهقي والقشيري مثلا. الجدير بالذكر أن هذه العبارة ذاتها، الواردة في 

، ليؤكد أن الأشسسعري كسسانمنهاج أهل السنةلاحقا شيخ الإسلام تقي الدين ابن تيمية، في كتابه 

،الإبانة، في حكم بسسدوي، أنضسسج من اللمعمتبعسسا لمسسذهب أهسسل السسسنة والحسسديث. يبقى كتسساب 

وأقرب لأن يكون معبرا عن الأشعري الذي تصوره، وتسسأثر بسسه التلاميسسذ، واحتفى بسسه الكلام،

. الإبانةولأنه عرض عقلي دقيق الحجة، وليس مجرد إعلان عقيدة كما هو حال 
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مفاهيم من كلام الأشعريب.

         بعد هذا الوقفة الموجزة مع اللوينسسات الملازمسسة للمتن الأشسسعري، سسسنفرد هسسذا المبحث

للخسسسوض في دلالات بعض المفسسساهيم من كلام أبي الحسسسسن، وهي المفسسساهيم الآتيسسسة:  السسسذات

والصفات الإلهية، الرؤية، الاستواء، قدم القرآن، حدوث العالم والذرية.

 رأياً، ولم ينشأ مذهباً، بل ظهر في صورة مناضسسل يسسدعو للتقيسسدالإبانة        لم يبدع صاحب 

را لمسسذهبهم فقسسط، فصسسار المقتسسدي بسسه في ذلسسك والسسسالك سسسبيله في بما كان عليه السلف ومقرّراً

الدلائل يسمّى أشعريّراًا.

      التزم أتباع أبي الحسن عموماً بما قرّره الشيخ الأوّل حيث أقرّوا أنّ القرآن على ظاهره،

ة وإلا فهسسو على ظسساهره. وعن هسسذا القسسول ينتج رأيسسا وليس لنا أن نزيلسسه عن ظسساهره إلا بحجّسس

معلوما، لدى الأشاعرة، في الصسسلة بين الحقيقسسة والمجسساز، وتنتظم قواعسسد محسسددة في التأويسسل

وسبله وطريقة في فهم القرآن وتفسيره، ونظرية في منشأ اللغة ودلالات الصفة والموصسسوفس

والاسم والتسمية.

        تتوزّع القيم التأويلية الأشعرية بين القسسول بإثبسسات الصسسفات، واعتقسساد الرؤيسسة، وعسسذاب

القبر، والحوض، والصراط، والشفاعة، وقول في الإيمان والأرزاق، فكلام في الإمامسسة يثبت

جواز إمامة المفضول، ونفي للقول بخلق القرآن.

        بنيت القيم التأويلية لدى الأشاعرة سجالا مع ما نصّ عليه أهل العدل والتوحيسسد في هسسذا

البسساب. لقسسد كسسان أبسسو الحسسسن أوّل قائسسل بسسالتوقيف في أصسسل اللغسسة في حين كسسان أوّل من قسسال

بالمواضعة الاصسسطلاحية للغسسات هسسو أبسو هاشسسم الجبسائي، وصسلة كليهمسا بسأبي علي الجبسائي

معروفة، حيث جمعت بين التلمذة والبنوة الصريحة عند أبي هاشم، وبين التلمذة وبنوة التربية

عند الأشعري.   
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الله واحد، ليس بأنّ  القول  في  الإلهيتين  للذات والصفات  الأشعري  التأويل  يتلخص          

«مستو على عرشه...وأنّ لسسه وجهسساً...وأنّ لسسه كمثله شيء، عالم، سميع، بصير، ومريد، وأنّه

يدين بلا كيف...وأنّ له عينيين بلا كيف...وأنّ من زعم أنّ أسماء الله غيره كان ضالا. وأنّ لله

علماً...ونثبت أنّ لله السمع والبصسسر ولا ننفي ذلسسك كمسسا نفتسسه المعتزلسسة والجهميسسة والخسسوارج.

ونثبت أنّ لله قسسوة...ونقسسول إنّ كلام الله غسسير مخلسسوق، وأنّسسه لم يخلسسق شسسيئاً إلا وقسسد قسسال لسسه

كن...وأنّه لا يكون في الأرض شيء من خير وشر إلا ما شاء الله، وأنّ الأشياء تكون بمشسسيئة

الله عز وجل، وأنّ أحداً لا يستطيع أن يفعل شيئاً قبل أن يفعله، ولا يستغني عن الله، ولا يقسسدر

على الخسسروج عن علم الله عسسزّ وجسسلّ. وأنّسسه لا خسسالق إلا الله، وأنّ أعمسسال العبسسد مخلوقسسة لله

مقدّرة...وأنّ العباد لا يقدرون أن يخلقوا شيئاً وهم يخلقون».

         تعتبر مسألة الرؤية وإثباتها من النقاط الخلافية التي ميزت تأويلات الأشاعرة عن

غيرهم من الفرق، حيث أثبت أبو الحسن حصولها بالأبصار في الآخرة. يسسرى الأشسسعري

أنّ ما ورد بالقرآن من حديث عن النظر ليس يخلو من وجوه منحصرة في:

 سسسورة﴿أفلا ينظرون إلى الإبل كيسسف خلقت﴾)نظر الاعتبار، وهو المعنى المتضمّن بالآية-

 (.17الغاشية، الآية 

 سسسورة يس، الآيسسة﴿ما ينظرون إلا صيحة واحدة﴾)نظر الانتظار، وهو المقصود في الآية -

49.)

 سسسورة آل عمسسران،نظر التعطف، وهو المعنى احتوته الآية ﴿ولا ينظر إليهم يوم القيامة﴾)-

(.77الآية 

نظر الرؤية، وهذا القسسسم الرابسسع من أقسسسام النظسسر هسسو المقصسسود في الآيسسة ﴿وجسسوه يومئسسذ-

ناضرة إلى ربّها ناظرة﴾، أي وجوه مشرقة إلى ربّها رائية.

        إنّه من غير الجائز أن يكون الله قد عنى نظر التفكير والاعتبار لسبب وجيه هسسو أنّ

«النظر الآخرة ليست بدار اعتبار. كما لا يجوز أن يكون قد قصد بذلك نظر الانتظار لأنّ

إذا ذكر مع ذكر الوجه فمعناه )نظر العينين( اللتين في الوجسسه، كمسسا إذا ذكسسر أهسسل اللسسسان

)نظر القلب( فقالوا: انظر في هذا الأمر بقلبك، لم يكن معناه نظر العينين، ولسذلك إذا ذكسر
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النظر مع الوجه لم يكن معناه )نظر الانتظار( الذي بالقلب. كما أنّ نظر الانتظار لا يكون

في الجنّة، لأنّ الانتظار معه تنغيص وتكسسدير، وأهسسل الجنّسسة في مسسا لا عين رأت، ولا أذن

سسسسمعت، من العيش السسسسليم والنعيم المقيم. وإذا كسسسان هسسسذا هكسسسذا لم يجسسسز أن يكونسسسوا

ف( لأنّ منتظرين...وإذاس كان ذلك كذلك فلا يجوز أن يكون الله عزّ وجلّ أراد )نظر التعطّسس

الخلسسق لا يجسسوز أن يتعطّفسسوا على خسسالقهم». وإذا فسسسدت هسسذه الأقسسسام الثلاثسسة ثبت أنّ

المقصود هو القسم الرابع أي نظر الرؤية.

        لقد ذهبت مجموعسة من الفسرق الكلاميسة كالمعتزلسة والجهميسسة إلى تأويسسل الاسسستواء

على العرش بمعنى الاستيلاء والقهر، وأنّ الله موجود في كلّ مكسسان، جاحسسدين كونسسه على

(. لسذلك2عرشسه كمسا يشسير إلى ذلسك المعسنى الحسرفي للآيسة﴿السرحمن على العسرش اسستوى﴾)

يتصدّى أبو الحسن للقائلين بتأويل الاستواء على معنى القدرة لأنّ هذا الأمر سيقود للقسسول

بعدم وجود فرق بين العرش والأرض باعتبار أنّ الله قادر عليهما معاً، بسسل وعلى كسسلّ مسسا

في العسسالم. إنّ الاسسستواء على العسسرش لا يمكن جعلسسه على معسسنى الاسسستيلاء والقهسسر فهسسو

بمعنى يخصّ العرش دون غيره، لأنّ الاستيلاء والقهر عام وحاصل في الأشياء كلّها.

        أمّا بخصوص مسألة القول بخلق القسسرآن، وهي من المسسسائل التأويليسسة السستي أسسسالت

الكثسسير من المسسداد، بسسل وأثسسارت فتنسسة من أعظم الفتن في تسساريخ علم الكلام، فقسسد سسسار

الأشاعرة على رأي الحنابلة مثبتين قسسدم القسسرآن وبأنّسسه غسسير مخلسسوق. يشسسكّل القسسول بخلسسق

القرآن خطورة كبرى على العقيسسدة الإسسسلامية في حكم الحنابلسسة والأشسساعرة، فمن زعم أنّ

لقسدالقسسرآن مخلسسوق فقسسد جعلسه قسسولا للبشسر، وهسذا بالسسذات مسسا أنكسره الله على المشسسركين. 

استخرج أبو الحسن أدلّته على القول بالقدم من القرآن حيث تشير مجموعة من الآيات إلى

. إنّ أمسر الله(3)هسذا المعسنى مثسل قولسه تعسالى ﴿ومن آياتسه أن تقسوم السسماء والأرض بسأمره﴾

هو كلامه وقوله، فلمّا أمر السماء والأرض بالقيام فقامتسسا لا تهويسسان كسسان قيامهمسسا بسسأمره.

، فالخلق لفظ عام يدلّ على جميع ما(4)كما يثبت المعنى نفسه بالآية ﴿ألا له الخلق والأمر﴾

.5( سورة طه، الآية )2
.25سورة الروم، الآية ( )3
.54سورة الأعراف، الآية ( )4
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خلق الله، ولا يجوز أن نزيله عن حقيقته بغير حجّة ولا برهان. أمّا لفظ الأمر فتدل الآية

على أنّه غير داخل في الخلسسق لأنّ أمسسر الله غسسير مخلسسوق، وهسسو مسسا يثبت أيضسساً من قولسسه

. فهذا يوجب أنّ أمر الله وهو كلامه غير مخلوق.(5)تعالى ﴿لله الأمر من قبل ومن بعد﴾

        بعد أن انتشر مذهب أبي الحسن وكثر أتباعه وتلامذته أخذ عنهم القاضسسي أبسسو بكسسر

"فتصدّر للإمامة في طريقتهم وهذّبها، ووضسسع المقسسدّمات العقليسسة السستي تتوقّسسف الباقلاني،

عليها الأدلّة والأنظسسار...وجعسسل هسسذه القواعسسد تبعسساً للعقائسسد الإيمانيسسة في وجسسوب اعتقادهسسا

لتوقّف تلك الأدلّة عليها، وأنّ بطلان الدليل يؤذن ببطلان المسسدلول. وجملت هسسذه الطريقسسة

 بيد أنّ قلّسسة انتشسسار المنطسسق اليونسساني وجاءت من أحسن الفنون النظرية والعلوم الدينية".

آنذاك ونفور المتكلمينس منه بحكم ملابسته للعلوم الفلسسسفية المباينسسة لعقائسسد الشسسرع بالجملسسة

جعل صور الأدلّة مهجورة وغير ظاهرة في الملة. إنّها الطريقة نفسها التي أملى بها إمسسام

. غسسير أنّسسه بعسسد انتشسسارالإرشسساد حيث أوسع القول فيه ليلخّصسسه في الشاملالحرمين كتابه 

علوم المنطسسق في الملّسسة، تمّت التفرقسسة بينسسه وبين العلسسوم الفلسسسفية باعتبسساره مجسسرّد قسسانون

ومعيار للأدلّة، حيث عرف الناس كيف يميزون بين المنطسسق كمعيسسار وكلام الفلاسسسفة في

ا سسسبروها بمعيسسار المنطسسق ردّهم إلى ذلسسك فيهسسا. ولم يعتقسسدوا الطبيعيات والإلهيسسات. "فلمّسس

بطلان المسسدلول من بطلان دليلسسه كمسسا صسسار إليسسه القاضسسي، فصسسارت هسسذه الطريقسسة من

مصطلحهم مباينة للطريقة الأولى".

هسسس(، في مصسسنّفاته على هسسدي إمسسام المتكلمين مثبتسسا403ً        سار الباقلاني، لاحقسساً )ت

تصسسوّراته التأويليسسة، ومنافحسساً عنهسسا، مثسسل مسسا نجسسده مثلا في إثباتسسه الرؤيسسة، حيث اعتسسبر

«النظر في كلام العرب إذا قرن بالوجه، ولم يضف إلى الوجسسه السسذي قسسرن بسسذكره إلى أنّ

قبيلة ولا عشيرة، وعدّي بحرف الجر ولم يعدّ إلى مفعولين، فالمراد به النظسسر بالبصسسر لا

غيره. ألا ترى إلى قولهم 'انظر إلى زيسسد بوجهسسك' يعنسسون بسسالعين السستي في وجهسسك». كمسسا

تسسواتر عن البسساقلاني أبي بكسسر أيضسساً إبداعسسه لفكسسرة الخلسسق بفعسسل إرادة قديمسسة علي سسسبيل

ه.تهافتالتراخي، وهي الفكرة التي أعجب بها حجّة الإسلام كثيراً وتبنّاها في 
.40سورة الروم، الآية ()5
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        بعد الباقلاني، قام الجويني ذابّراًا عن النهج التأويلي الأشعري معارضاً للفلسفة من

جهة، ومؤيّراًدا للتصوّف من جهة أخرى. لقد أقام أبو المعالي براهينه وأدلّتسسه حسسول حسسدوث

العالم على أساس تقسسسيم العسسالم إلى جسواهر وأعسسراض، ومن هسسذا التقسسسيم خسسرج بأصسسول

أربعة بنى عليها قوله بالحدوث، وهي: أوّلا إثبات وجود الأعسسراض، ثانيسساً إثبسسات حسسدوث

الأعراض، ثالثساً إثبسات اسستحالة خلسو الجسواهر من الأعسراض، ثم رابعساً إثبسات اسستحالة

حوادث لا أوّل لها ولا آخر. فسسإذا ثبتت هسسذه الأصسسول تسسرتّب عليهسسا أنّ الجسسواهر لا تسسسبق

الحوادث، وما لا يسبق الحوادث فهو حادث. 

        رأى الأشاعرة عموماً والجويني خصوصاً في القول بالجوهر الفرد أو الجزء الذي

لا يتجزّأ دعامة قويّة ليقيموا عليها آراءهم الطبيعية والإنسانية والإلهية. إنّ الخسسالق مبسساين

ا للمخلسسوق مباينسسة تامسسة، إذ لا مجسسال للنظسسر العقلي بسسالفكر في ماهيسسة الله أو صسسفاته. أمّسس

المخلوقسسات فهي منقسسسمة إلى جسسواهر فسسردة سسسواء كسسانت أجسسساماً أم أعرضسساً أم مكانسساً أم

زماناً، وكلّ حادث يقع في الزمان فهو ينقسم إلى أجسسزاء منفصسسل بعضسسها عن بعض تمسسام

ا الأجسسسام الانفصال، ولا تربط بينها إلا إرادة الله، والأعراض عندهم لا تبقى زمانين، أمّسس

فهي تبقى بأن تخلق في كلّ وقت، وفي هذا إنكار لقوانين الطبيعة. لقد أخذ الأشساعرة بهسذه

ا على القائلين بقدم المادة وأزليسة النظرية واعتمدوها دليلا للحدوث ولإثبات وجود الله ضدّراً

العالم. إنّ إثبات الجوهر الفرد هو قول صريح بتناهي الأجسام والعالم في مقابل لا تنسساهي

الخالق.

        من الثابت أنّ الغزّالي يدين في تكوينسسه المنطقي والفلسسسفي لأسسستاذه إمسسام الحسسرمين،

قد يكون من المشروع لنسسا في هسسذا السسسياق أن نفسسترض تسسأثّروالذي هيّأه لنقد الفلسفة، لكن 

/التلميذ بالجويني/الأستاذ في مروره بتجربة الشك أيضاً، خاصّة عندما نستحضسسرالغزالي

بعضاً من  أقوال أبي المعالي المبثوثسة هنسا وهنساك من قبيسل "لقسد قسرأت خمسسين ألفسا في

خمسسسين ألسسف ثمّ خليت أهسسل الإسسسلام بإسسسلامهم فيهسسا وعلسسومهم الظسساهرة، وركبت البحسسر

الخضم وغصت في الذي نهي أهل الإسلام عنه، كسسلّ ذلسسك في طلب الحسسقّ، وكنت أهسسرب
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بدين عليكم  الحقّ،  كلمة  إلى  ذلك  كلّ  عن  رجعت  قد  الآن  التقليد.  من  الذكر  سالف  في 

العجائز، فإن لم يدركني الحقّ بلطف بسسرّه فسسأموت على دين العجسسائز وتختم عاقبسسة أمسسري

عند الرحيل على مذهب الحقّ وكلمة الإخلاص لا إله إلا الله، فالويل لابن الجويني-يقصسسد

نفسه-". 

في         قوى طبيعية مؤثرة  الطبائع والقول بوجود  بقدم  القول  الحرمين  إمام  رفض 

العسسالم، وهسسو أمسسر سسسار فيسسه على خطى نقسسد أصسسحاب الطبسسائع عنسسد البسساقلاني، حيث نفى

الرجلان معاً، وسيتبعهما في ذلك الغزالي، أي فاعلية لغير الخالق منكسسرين وجسسود حتميسسة

في الطبيعسة، لأنّ الفاعسل بالضسرورة متّصسف بسالإرادة والاختيسار. كمسا رفض أتبساع أبي

الحسسسن عمومسساً نظريسسة التولّسسد كمسسا وردت في صسسورتها الاعتزاليسسة، منكسسرين أي ارتبسساط

ضروري بين الأسباب والمسببات، لأنّ الطبيعسسة مسسسخّرة وفسسق إرادة إلهيسسة بعيسسداً عن أي

حتمية.

        تعسسدّ القسسسمة الثنائيسسة للصسسفات الإلهيسسة من بين القيم التأويليسسة المتسسواترة عن أبي

"وحقيقسة صسفة المعالي. إنّها قسمة مقتضاها التمييز بين صسفات نفسسية وأخسرى معنويسة،

النفس كلّ صفة إثبات لنفس، لازمة ما بقيت النفس، غير مُعلّلة بعلسسل قائمسسة بالموصسسوف،

ا والصفات المعنوية هي الأحكام الثابتة للموصوف،س مُعلّلسسة بعلسسل قائمسسة بالموصسسوف".س أمّسس

الصفات النفسية فهي: الوجود، القدم، الأبدية، قيامه بنفسه، مخالفته للحوادث، عسسدم قبولسسه

للأعراض ووحدانيته. بينما تنحصر الصفات المعنوية في: القدرة، العلم، الإرادة، الحيسساة،

السمع، البصر والكلام. والجدير بالذكر أنّ الغزاليس لاحقاً يثبت هذه القسمة منبّراًها إلى كون

الصفات الأولى قائمة بالذات، وإلى كون الصفات الثانية زائدة على الذات.

        سيراً على نهج إمام المتكلمين، ستتقاطع بل وتتطابق بعض القيم التأويليسسة لسسدى كسسلّ

ة الإسسلام، حيث أثبت السسرجلان معسساً الرؤيسة بالأبصسار، ثم من إمام الحرمين وتلميذه حجّسس

الاستواء، ثم نصب الميزان والصراط وعذاب القبر والحوض والشفاعة وكلّ ما  ورد في
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أمور ما بعد الموت. كما اتفقا أيضاً على القول بدليل الابتداء وجواز الإعادة، وعلى أنّ

العقل لا يجول في كلّ شيء بل يقف في أشياء وينفذ في أشياء. 

        لقد انضبط التأويل الاعتزالي لقاعدتين اثنتين همسسا: المواضسسعة، وقصسسد المتكلّم. في

سعى الأشساعرة، بحكم طبيعسة نسسقهم السسجالية، إلى خلسق منظومسة أكسثر "تجانسساً"حين 

لتجاوز إفراط البعض في التأويل من جهة وتفريط البعض الآخسسر من جهسسة أخسسرى، لسسذلك

حاولوا اتخاذ موقسسف معتسسدل بين القسسول بالتجسسسيم والأخسسذ بالتأويسسل المجسسازي المطلسسق في

الغيبيات.

الاقتصاد في الاعتقادأشعرية الغزالي من خلال .2

 حلقسسة من سلسسسلة كتب وضسسعت في خضسسم سسسجالاتالاقتصاد في الاعتقاد        يشكّل كتاب 

عنيفة مع الأغيار من معتزلة وفلاسفة وباطنية وغيرها. ينتمي هسسذا النص للمرحلسسة التعليميسسة

الأولى بحسب الترتيب الكرونولسسوجي لمؤلفسسات الإمسسام وفسسق تصسسنيف بسسويج، وهسسو في نظسسره

يكشف عن ولع واهتمام حجة الإسلام بعلم الكلام قبل مغادرته بغداد. كما يضعه عبد السسرحمن

 ضمن قسم الكتب القطسسوع بصسسحة نسسسبتها للغسسزالي. والجسسدير بالسسذكر أن25ّبدوي في الرتبة 

 قسد كُتِب بعسدالاقتصساد في الاعتقسادفريسد جسبر  يعسترض على هسذا التقسسيم مؤكسدًا أن كتساب 

مغادرة الإمام لبغداد، وخلال إقامته بالقدس أو خلال فترة قريبة من هذه الإقامة قبل أو بعد.

 شكلا وغاية إلى تقليسسد كلامي عريسسق، حيث نجسسد لسسهالاقتصاد في الاعتقاد        ينتمي كتاب 

 مثلا. يصسسرّح أبسسسوالإبانة عن أصول الديانةنظائر عديدة يتقاطع معها في العديد من الأمور ك

، حيث يذكر في المقدمة أنّ غايتسه هي إدانسسة "السزائغينسالإبسانةالحسسن عن هسدفسه مسن وضع 

عن الحق من المعتزلة وأهل القدر، وذلك لذهابهم في تأويل القسسرآن مسسذاهب غريبسسة ومنكسسرة،
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ولنفيهم رؤية الله بالأبصار يوم القيامة، ولإنكارهم شفاعة النبي يوم القيامة وجحدهم لعذاب

القبر، وكذا قسسولهم بالاسسستطاعة والقسسدرة وقسسولهم بسسأن القسسرآن مخلسسوق، وذهسسابهم في الصسسفات

الإلهيّسسة مسسذهب التعطيسسل". وهم في كسسلّ هسسذا مخسسالفون لأهسسل السسسنّة السسذين يثبتسسون الصسسفات،

ويعتقدون في الرؤية، وعذاب القبر، والحوض، والصراط، والشسسفاعة، وينفسسون القسسول بخلسسق

القرآن.

 يتفقان من حيث استراتيجية واضيعهما، وهي الكشفالإبانة والاقتصاد        نسجّل أيضاً أنّ 

عن سبيل النجاة في قول أهل السنّة والجماعة بالنسبة للأشعري، وعن كيسسف وُفِّق أهسسل السسسنّة

حوا للاقتصسساد في الاعتقسساد بالنسسسبة للغسسزّالي. والجسسدير بالسسذكر أنّهسسا هسسؤلاء للسسسداد، ورُشسسِّ

 الذيالفرق بين الفرقاستراتيجية مغايرة تماماً لما قد نجده عند عبد القاهر البغدادي في كتابه 

هو بالأساس بحث في أسباب الضلال والكفسسر في قسسول أهسسل الضسسلال والباطسسل)وهم الباطنيسسة

بالقصد الأول(.

        من الثابت أنّ الأشعري قال باستحسان الخسسوض في علم الكلام، ولا أدلّ على ذلسسك من

وضعه لرسالة تحمل نفس العنوان. لن نستغرب إذن إذا وجدنا أبا حامد قد نذر تمهيداته الأول

 لبسط القول في أهمّية هذا العلم، وفي من هم أهل لسسه، وفي كونسسهاقتصادهوالثاني والثالث من 

من فروض الكفايات.

        خلال المرحلسسة التعليميسسة الأولى من حيسساة الغسسزّالي، شسسكّلت مسسسألة السسذات والصسسفات

. لقد أفرد أبو حامسسد حيّراًزا الاقتصاد في الاعتقادوالأفعال الإلهية محور قطب من أقطاب كتاب

ا لإشباع القول في قضيّة النظر في ذات الله تعالى، وقد توزّعت دعاوى هسسذا القطب بين: مهمّراً

 الله، قدمه، بقائه، كونه ليس بجوهر متحيّز، ليس بجسسسم، ليس بعسسرض، ليس في جهسسة،وجود

منزّه عن الاستقرار على العرش، كونه مرئيّراًا، وكونه واحداً.

        يحيسسل لفسسظ "النظسسر في الله" عنسسد المتكلمين إلى الإحاطسسة بثلاث من القضسسايا الكلاميّسسة

الكبرى، وهي الربوبيّة، والوحدانيّة، والصسسفات الإلهيّسسة. إنّ هاتسسه الإحاطسة تقتضسسي تقسديم مسسا

يلسسزم من التمهيسسدات والمقسسدمات، ثم تسسدقيق القسسول في التفريعسسات ومسسا ينتج عنهسسا من آراء

ودعاوى.
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        من الثابت أنّ هذا المصنَّفس هو من أوثق كتب أبي حامد صلة بالكلام، حيث أنه كتاب

من جنس الكلام، يحدّد طبيعة الكلام المعرفيسسة، ويقسسول في مسسائله. وهسو يحسسدّد طبيعسة الكلام

على امتداد ثلاثة امتدادات تجسسري مجسسرى المقسسدّمات: تمهيسسد أوّل، في بيسسان أنّ علم الكلام من

ا لجميسسع المسسسلمين، بسسل لطائفسسة منهم المهمّات في الدين. وتمهيسسد ثسسان، في بيسسان أنّسسه ليس مهمّراً

مخصوصين. وتمهيد ثالث، في بيان أنّه من فروض الكفايات، لا من فروض الأعيان. نعم قسسد

لا يصل هذا العمل إلى مرتبة العمد في الكلام الأشعري - بالكاد يصل المائة والثلاثين صفحة

- فالسسسمة الطاغيسسة عليسسه هي التلخيص، وليس فيسسه مسسا يغسسني البسساحث عن قسسراءة الأصسسول

والأمهات، إلا أنّ قيمته ترجع إلى أمرين اثنين: أوّلهما أنّ الأشعرية في عصسسرها الكلاسسسيكي

قد آلت في هذا الكتاب إلى صياغة رأيها في صورته الأخيرة. وثانيهما سسسبب مدرسسسي، وهسسو

أنّ هندسة الكتاب وأسلوب صاحبه في بناء الفصول وترتيبهسا في أقطساب أربعسسة يسسسهّل عمسل

الناظر في الكلام الأشعري، ويمكّنسسه من حسسسن الصسسياغة والسستركيب. كمسسا هسسو معسسروف قسسسم

صسساحب المقدمسسة السستراث الكلامي إلى صسسنفين، الصسسنف الأول هسسو مسسا كتب على طريقسسة

المتقدمين كمصنفات الأشعري والبسساقلاني وغيرهمسسا، والصسسنف الثسساني مسسا كتب على طريقسسة

المتأخرين، وأوّلهم الغزّالي، ثم تلاه الفخر الرازي وعضد الدين الإيجي وغيرهمسسا. لقسسد تمسسيز

المتكلمة الأوائل بنفورهم من صورة الأدلة والأقيسة المنطقية اليونانية، هسسذا في السسوقت السسذي

دْركين الفسسرق بين أداة الاسسستدلال أقبسسل فيسسه المتكلمسسة المتسسأخرين على المنطسسق اليونسساني مُسس

)المنطسسق( والموضسسوعس وهسسو كلام الفلاسسسفة في الطبيعيسسات والإلهيسسات، والسسذي جسساء مخالفسسا

للمنقول المتواتر. لقد سنّ ابن خلسسدون بتقسسسيمه هسسذا تقليسسدا راسسسخا لمسسؤرخي الفكسسر الإسسسلامي

أولا، والباحثين في ثناياه ثانيا. لم يجد محمد عابد الجابري مثلا حرجا في المصادرة على هذا

الطسسرح عنسسدما نعت حجسة الإسسسلام بأنسه أول الكساتبين في الطريقسة الثانيسسة شسكلا مسع التزامسسه

بطريقة المتقدمين مضمونا.

صَ أبسو         تعتبر لُحْمَة الكتاب نفسها أكبر دليل على كلاميّة هذا النص بامتيساز، حيث فَصسسَّ

حامد أبوابه إلى أربعة تمهيسدات هي بمثابسة توطئسة ومقسدّمات تسدور حسول أهمّيسة علم الكلام،

ومواصفات المتكلّم، وغيرها من الأمور الممهّدة لولوج الموضوع، ثم أربعسسة أقطسساب تجسسري
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مجرى المقاصد والغايات تأرجحت بين قول في الذات، ثم الصفات، ثم الأفعال، لينتهي الأمر

في القطب الرابسسع بحسسديث عن النبسسوّة، والتصسسديق، والإمامسسة، والتكفسسير. لعلّسسه من المشسسروع

لمُتَصَفِّح هذا المُصَنَّف الكلامي أن يتساءل عن سبب إغفسسال أبي حامسسد لقضسسيّة كلاميّسسة كسسبرى

أسالت الكثسسير من المسسداد، وهي مسسا عسسرف في تسساريخ الفكسسر الإسسسلامي بقضسسيّة خلسسق القسسرآن.

ة الإسسسلام لصسسف الصسسوفيّة كسسان لسسه دلالات هذا»الإغفال« الذي سيستمر حتى بعد انتقال حجّسس

نفهمها في سياق حديث حجة الإسلام عن جدل الظاهر والباطن.

         تتّفق جميع الفرق الكلاميّسة حسول دلالات الربوبيّسة بمسا هي إثبسات لوجسود الله بوصسفه

 دليسسل على ذلسسك، ثم إثبسسات الوحدانيّسسة بمسسا هي تنزيه مع وجودخالقاً للكون ومُحْدِثاً له من عدم

مطلق ونفي كل معنى للمشاركة سواء في الصفة أو في الوجود. من هذه النقطسسة يبسسدأ الخلاف

ليتّسع ويكبر حول مدلول الصفات الإلهيّة وعلاقتها ونسبتها للذات.

        كما أشرنا إلى ذلك سابقاً ناقش الإمام مسألة الذات الإلهيّة بصورة منهجيّة ونقديّة للمرّة

، إذ اعتسسبر الاسسستنتاج القائسسل بصسسيرورة الاثسسنين من الواحسسدتهسسافت الفلاسسسفةالأولى في كتابه 

مكابرة للعقول واتصاف القسسديم )المبسسدأ الأول( بصسسفات أزليّسسة مناقضسسة للتوحيسسد، فهي مجسسرّد

دعاوى باطلة، وسبب بطلانها هو افتقادها إلى أسس عقليّسة ضسروريّة. تنبغي الإشسارة إلى أنّ

إحيسساء علسسوم ستصسسبح أصسسولا عشسسراً في الاقتصسسادهذه الدعاوى العشر نفسها كما وردت في 

 عندما سيتناول الإمسسام معرفسسة ذات الله باعتبارهسسا السسركن الأول من أركسسان الإيمسسان. إنّالدين

الحقّ في هذا العلم، حسب حجّة الإسلام، هسو مسا ذهب إليسه أهسل السسنة من اقتصساد بعيسد عن

ا تفريسسط الحشسسويّة وإفسسراط الفلاسسسفة وغلاة المعتزلسسة. يقسسول أبسسو حامسسد في هسسذا المعسسنى »أمّسس

 فإنّهم لم يتمكّنوا من فهم موجود إلا في جهة، فأثبتوا الجهة حتّى ألسسزمتهم بالضسسرورةالحشوية

الجسميّة والتقدير والاختصاص بصفات الحدوث، وأمّا المعتزلة فإنّهم نفوا الجهة ولم يتمكّنسسوا

من إثبات الرؤية دونها، وخالفوا به قواطع الشرع، وظنّوا أنّ في إثباتها إثبات الجهة، فهسسؤلاء

تغلغلسسوا في التنزيسسه محسسترزين من التشسسبيه، فسسأفرطوا، والحشسسوية أثبتسسوا الجهسسة احسسترازاً من

التعطيل فشبّهوا". 
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نتوقّف في هذا المقام لنشير إلى موقف مميّز في تاريخ الفكر الإسلامي من مسألة الجسمية،

وهو موقف بُنِي سجالًا مع ما أشرنا إليه أعلاه. لقد اعتقد فيلسوف قرطبسسة أنّ الجسسسمية ليسسست

من الصفات التي صرّح الشرع بنفيها عن الخالق، بل هي من الصفات المسكوت عنها، وهي

إلى التصريح بإثباتها في الشرع أقرب منها إلى نفيها لأنّه صُرّح بالوجه واليدين في غسسير مسسا

آية من القرآن الكريم. إنّ الواجب عند ابن رشد في صفة الجسمية أن يُجرى فيها على منهسساج

الشرع، فلا يصرّح فيها بنفي ولا إثبات، ويُجاب على السائل عن أمرهسسا من الجمهسسور بالآيسسة

امِالمفيدة للتنزيسه المطلق كُمْ أَزْوَاجساً وَمِنْ الَأنْعَس لَ لَكُمْ مِنْ أَنْفُسسِ مَوَاتِ وَالَأرْضِ جَعَس ﴿فَساطِرُ السسَّ

مِيعُ البَصِيرُ﴾ الكشف(. يتعيّن في حكم صاحب 6)أَزْوَاجاً يَذْرَؤُكُمْ فِيهِ لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ وَهُوَ السَّ

النهي عن السؤال حول الجسمية لعدة أسباب نذكر منها ميل الجمهور إلى اعتبار كسسلّ موجسسود

ا السسسبب متخيّلا ومحسوساً إذ عند ارتفاع التخيّل يصير عندهم الأمر من قبيل المعدومات. أمّسس

الثاني، فهو أنّه إذا صُرّح بنفي الجسمية عرضت في الشرع شكوك كثيرة ممّا يقال في المعسساد

وفي غير ذلك.

للبحث في الصفات، الاقتصاد         بعد القول في الذات أفرد الإمام القطب الثاني من مصنفه

 للصفات السبع، وهي: القدرة، العلم، الحياة، الإرادة، السسسمع،إذ ألفينا فيه سبع دعاوى مطابقة

البصر، ثمّ أخيراً الكلام. ننبّه أنّ الصفات في تصوّر حجّة الإسلام ليست هي الذات بسسل زائسسدة

عليها، »فصانع العالم عندنا عالم بعلم وحيّ بحياة وقادر بقسدرة"، وهاتسه الصسسفات قديمسسة قسدم

الله لأنّها »قائمة بذاته، ولا يجوز أن يقوم شيء منها بغير ذاته سواء كسسان في محسسلّ أو لم يكن

في محلّ".

        نستنتج أنه أمام إفراط المعتزلسسة في التنزيسسه وفي تعريسسة السسذات من الصسسفات على نحسسو

ا دفعهم إلى القسسول بالتعطيسسل من جهسسة، وأمسسام تفريسسط الحنابلسسة الإضسسافة والزيسسادة إليهسسا ممّسس

وجمودهم الذي جرّهم للقول بالتشسسبيه والتجسسسيم من جهسسة ثانيسسة، سسسيخلص النمسسوذج التسسأويلي

الذي يتبنّاه أهل السنّة لآيات الصفات إلى نتيجسستين همسسا: نفي الجهسسة لأنّهسسا تابعسسة للجسسسميّة، ثمّ

.11( سورة الشورى، الآية )6
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إثبات الرؤية لكونها رديفاً للعلم وتكملة له »فانتفاء الجسميّة أوجب انتفاء الجهة من لوازمها،

وثبوت العلم أوجب ثبوت الرؤية التي هي من روافده وتكملاته ومشاركة له في خاصيته". 

         يعلّق فيلسوف قرطبة على موقسسف المتكلّمين معتزلسسة وأشسساعرة من الجسسسمية منبّراًها أنّ

نفي أهل التوحيد لها دفعهم إلى نفي الرؤية مع أنّ ظاهر القرآن معارض لذلك، أمّا الأشسسعرية

فقد أرادوا أن يجمعوا بين الأمرين أي انتفاء الجسسسمية وجسسواز الرؤيسسة لمسسا ليس بجسسسم فعسسسر

ذلك عليهم، ولجأوا في ذلك إلى الجمع بين أقاويل ينعتها ابن رشد بالسوفسسسطائية. لقسسد جسساءت

معاندة الأشاعرة للمعتزلة بخصوص قول هؤلاء أنّ كلّ مرئي هو في جهة من الرائي معانسسدة

غير تامة في تصور أبي الوليد، لأنّ دعسوى الأشساعرة المتمثّلسة في أنّ هسسذا الأمسر »إنّمسا هسسو

 حكمحكم الشسساهد لا حكم الغسائب، وأنّ هسسذا الموضسع ليس من المواضسسع الستي يجب فيهسا نقل

الشاهد إلى الغائب، وأنّسه جسائز أن يسرى الإنسسان مسا ليس في جهسة، إذا كسان جسائزاً أن يسرى

الإنسان بالقوة المبصرة نفسها دون عين"، هذه الدعوى تدلّ أنّ هؤلاء قد اختلسسط عليهم إدراك

العقل مع إدراك البصر. إنّ العقل هو الذي يدرك ما ليس في جهة، أمّا البصر فإدراكسسه رهين

بوجود الجهة مع شروط نذكر منها حضور الضوء، ووجود جسم شفّاف متوسسسط بين البصسسر

والمبصر،س كون المبصر ذا ألوان بالضرورة. يرى أبو الوليسسد في ردّ الأشسساعرة لهسسذه الأمسسور

ا للأوائل المعلومة بالطبع، وإبطالا لجميع علوم المناظر والهندسة. ردّراً

         في هذا السياق، يذكر ابن رشد بموقف الغزّالي الأشعري المعارض لفسسرض المعتزلسسة

المشار إليه أعلاه قائلا »قد رام أبو حامد في كتابه المعروف بالمقاصد أن يعاند هذه المقدّمسسة،

أعني أنّ كل مرئي في جهة من الرائي، بأنّ الإنسان يبصر ذاته في المرآة. وذاتسه ليسست منسه

في جهة مقابلة. وذلك أنّه لمّا كان يبصر ذاتسسه وكسسانت ذاتسسه ليسسست تحسسل في المسسرآة في الجهسسة

 هسسذه المعانسسدة ناعتسساً إيّاهسسا الكشفالمقابلسسة، فهسسو يبصسسر ذاتسسه في غسسير جهسسة". يسسردّ صسساحب

بالمغالطة، لأنّ الذي يبصر هسسو الخيسسال ذاتسسه، والخيسسال منسسه هسسو في جهسسة إذ كسسان الخيسسال في

المرآة، والمرآة في جهة.

        نميل من جانبنا إلى القول بتطابق آراء أبي حامد بصدد الجسسمية والرؤيسة والجهسسة مسع

، حيث نجد أبا الحسن بنبرة حنبلية يثبت الرؤية باعتبارها مقسسرّرة منالإبانةما هو مبثوت في 
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جهة الشرع، وينفي الجسمية والجهة بوصفهما تابعين لها، إذ يلتزم الأشعري في ذلك بمبدأ

مفاده أنّ »القرآن الكريم على ظاهره، وليس لنا أن نزيله عن ظاهره إلا بحجّة، وإلا فهو على

ظاهره".

         إنّ توافق مواقف حجّة الإسلام مع ما جاء به كسسلّ من الأشسسعري والبسساقلاني والجويسسني

بصدد الذات والصفات والرؤيسسة وصسساحب الكبسسيرة والتوبسسة والنبسسوة والمعجسسزة، يجسسد البعض

تفسيره في سعي الإمام الحثيث لخلق منظومسسة أكسسثر تجانسسساً لتجسساوز إفسسراط البعض من جهسسة

وتفريط البعض الآخر من جهة أخرى. لقد وقسسف الأشسساعرة عمومسساً موقفسساً معتسسدلا بين القسسول

ا فيلسسوف قرطبسة فقسسد خلص من بالتجسيم والأخذ بالتأويل المجازي المطلق في الغيبيسسات. أمّسس

جانبه إلى أنّ الذي ينبغي أن يعلمه الجمهور من أمر هذه الصسسفات هسسو مسسا صسسرّح بسسه الشسسرع

فقط، أي الاعتراف بوجودهسسا دون تفصسسيل الأمسسر في ذلسسك، فإنّسسه ليس يمكن أن يحصسسل عنسسد

 أصلا. ويدخل في حكم الجمهور عند ابن رشد كلّ من لم يُعْنَ بالصنائعالجمهور في هذا يقين

البرهانية، سواء كان قد حصلت له صناعة الكلام أو لم تحصل لسسه. إنّ قسسول الأشسسعرية بكسسون

صفات المعاني زائدة على الذات سوف يلزمهم في تصوّر أبي الوليسسد بإثبسسات الجسسسميّة، لأنّسسه

 الكشفيكون هنالك صفة وموصوفس أو حامل ومحمول، وهو حال الجسم. لقد ذهب صسساحب

بنقده للمتكلمين إلى مداه حينما أقرّ بقدم الصفات، لكن ليس ينبغي في نظره أن يقال إنّ الخالق

المُتِّصف بصفة العلم يعلم المُحْدَث وقت حدوثه بعلم قسسديم، فإنّسسه يلسسزم عن هسسذا أن يكسسون العلم

ا كسسان المُحْدث في وقت عدمه وفي وقت وجوده علماً واحداً، وهذا أمر يشهد بضدّه العقسسل. لمّسس

من الواجب أن يتبع العلم الموجود، ولمّا كان الموجود يتأرجح في وجسسوده بين القسسوة والفعسسل،

وجب أن يكسسون العلم بسسالموجودين )الموجسسود بسسالقوة والموجسسود بالفعسسل( مختلفسساً. لم يصسسرّح

الشسسرع بتاتسساً بتغسسير يطسسال العلم الإلهي، بسسل صسسرّح بخلافسسه، أي أنّ الله يعلم المحسسدثات حين

رِحدوثها مصداقاً لقوله تعالى ا فِي الْبَسسرِّ وَالْبَحْسس وَ وَيَعْلَمُ مَسس ا إِلاَّ هُسس ﴿وَعِنْدَهُ مَفَسساتِحُ الْغَيْبِ لا يَعْلَمُهَسس

وَمَا تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاَّ يَعْلَمُهَا وَلا حَبَّةٍ فِي ظُلُمَاتِ الَأرْضِ وَلا رَطْبٍ وَلا يَسسابِسٍ إِلاَّ فِي كِتَسسابٍ

(. تقتضي أصول الشرع في حكم ابن رشد أنّ الله عالم بالشيء قبل أن يكون على أنّسسه7)مُبِينٍ﴾

.59(سورة الأنعام، الآية )7
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تلفه. تلف في وقت  أنّه  قد تلف  بما  قد كان، وعالم  أنّه  إذا كان على  بالشيء  سيكون، وعالم 

ا كسان البساري لا يقسوم بسه يزعم المتكلّمة أنّ العلم المتغيّر بتغيّر الموجودات هسو محسدث، ولمّس

حادث لأنّ ما لا ينفكّ عن الحسسوادث هسسو حسسادث، سسسيرفض أبسسو الوليسسد قسسولهم إنّ البسساري يعلم

حدوث المُحْدثات وفساد الفاسدات لا بعلم محدث ولا بعلم قديم، فإنّ هذه بدعة في الإسسسلام في

حكمه.

        شكّل القول في أفعال الله تعالى محور القطب الثالث من اقتصاد الغسسزّالي، بيسسد أنّ المهم

بالنسبة لنا كباحثين في التأويليات أنّ الرجل استهلّ حديثه ببحث دقيق في معاني مجموعة من

الألفاظ سِمَتُها أنّها تقال بالاشتراك، من قبيل: الواجب والحسن والقسسبيح والحكمسسة. هسسذا البحث

المصطلحي أراد منه الإمسسام -كمسسا نفهم- أن يشسسكّل الأرضسسيّة الضسسروريّةس لعسسرض آرائسسه ومسسا

يعتقده في الأفعال الإلهيّة.

يْ الحسسن والقسبيح دَّ         يعرّف أبو حامد الواجب بأنّه »ما في تركه ضسرر ظساهر". أمسا حَس

فيقسسول بشسسأنهما »السسذي يوافسسق الفاعسسل يسسسمّى حسسسناً في حقّسسه، ولا معسسنى لحسسسنه إلا موافقتسسه

لغرضسسسه، والسسذي ينسسسافي غرضسه يسسمّى قبيحسساً، ولا معسنى لقبحسه إلا منافاتسه لغرضسسه". في

ة الإسسسلام معانيهسسا في  وجهين معرض بحثسسه عن تحصسسيل دلالات لفسسظ الحكمسسة يحصسسر حجّسس

»أحدهما الإحاطة المجرّدة بنظم الأمور ومعانيها الدقيقسسة والجليلسسة والحكم عليهسسا بأنّهسسا كيسسف

ينبغي أن تكون حتى تتمّ منها الغاية المطلوبة بها، والثاني أن تنضاف إليسسه القسسدرة على إيجسساد

الترتيب والنظام وإتقانه وإحكامه".

بعد هذا البحث الدلالي ذي الطابع النقدي، كشف الإمام عن خلاصة معتقده في الأفعال        

الإلهية، وهي سبع دعاوى نوردها كالآتي: 

.الدعسوى الأولسى: أنّه يجوز لله تعالى أن لا يخلق الخلق وأن لا يكلّف عباده

.الدعوى الثانية: أنه يجوز لله تعالى أن يكلّف عباده ما يطيقونه وما لا يطيقونه

.الدعوى الثالثة: أنّه يجوز منه إيلام العباد بغير عوض ولا جناية

.الدعوى الرابعة: أنّه لا يجب على الله رعاية الأصلح لعباده، بل هو فعّال لما يشاء

.الدعسوى الخسامسسة: أنّسه لا يجسب علسى الله ثواب الطاعسة وعقساب المعصية

33



[Texte]

الدعوى السادسة: أنّ أصل التكليف هو الشرع وليس العقل، فلو لم يرد الشرع لما كان

على العباد معرفة الله تعالى.

الدعوى السابعة: ومفادها أنّ بعثة الأنبياء هو أمر ليس بالمحسسال ولا بسسالواجب في حسسق

الله تعالى ، بل هو جائز.

        هكذا تتّضح بجلاء الروح الأشعريّة الخالصة عند حديث أبي حامد عن الأفعال الإلهية،

فهو في هاته الدعاوى السبع يردّ على خصم الأشعرية اللذوذ وهو الاعتزال، ليفنّد أطروحاتسسه

 خلق وتكليف العباد هو مخالفة للتصوّر الاعسستزاليالواحدة تلو الأخرى. إنّ القول بجواز عدم

القائم على وجوب الخلق ثمّ التكليف في حسسقّ الله. من جهسسة أخسسرى لقسسد أنكسسر المعتزلسسة جسسواز

تكليف العباد بما لا يطيقونه، وعرف عنهم أيضاً قولهم بتقسسبيح جسسواز إيلام العبساد بغيرجنايسسة،

وحَجْرُهُم على الله في أفعاله حيث أوجبوا عليه رعاية الأصلح، ثمّ أخيراً حكمهم بوجوب بعثة

الأنبياء في حقّ الله.

رسسالته        ننبّه إلى أنّ هسذه الآراء نفسسها والمواقسف ذاتهسا سسيزيدها أبسو حامسد إغنساء في 

 لتصبح هذه الدعاوى السبع أصولا عشراً هي في مظهرها العسسام اسسستمرار لمعارضسسةالقدسية

الفكر الاعتزالي.

ة الإسسسلام حسسول علاقسسة الإلهي بالإنسسساني،         ونحن نرصد ونستجمع شتات تأويليات حجّسس

بقواعسسدالمعنونة رسالته القدسيّة استوقفنا حديثه بإسهاب عن ما أسماه لوامع الأدلة للعقيدة في 

 تقسيم رباعي يتفصّص كلّ مرّة إلى أصول عشرة سيفصل أبو حامد القول. عبر التزامالعقائد

في أركسسان الإيمسسان في معرفسسة ذات الله سسسبحانه وتعسسالى وأنّ الله تعسسالى واحسسد أوّلا، ثمّ العلم

بصفات الله تعالى ثانياً، ثمّ العلم بأفعاله ثالثاً، ثمّ في السسسمعيات وتصسسديق الرسسسول فيمسسا أخسسبر

عنه رابعاً.

 الله،        جاء مدار أركان الإيمان في معرفة ذات الله على عشرة أصول هي كالآتي: وجود

ثّم قدمه، ثّم استحالة عدمه، ثمّ أنّه ليس بجوهر متحيّز، ثمّ أنّه ليس بجسم، ثمّ أنّه ليس بعرض،

ثمّ أنّه منزّه عن الاختصاص بالجهات، ثمّ أنّه مسسستو على العسسرش بسسالمعنى السسذي أراده تعسسالى

من الاستواء، ثمّ أنّه مرئي بالأعين والأبصار في السسدار الآخسسرة، ثمّ أخسسيراً العلم أنّسسه واحسسد لا
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شريك له ولا مثل. في هذا المقام نشير إلى تأكيد أبي حامد على أنّ معنى الاستواء لو ترك

على ظاهره، أي الاستقرار والتمكن، للزم منه كون المتمكّن جسماً مماسسساً للعسسرش وهسسو أمسسر

محال في حق الله. عندما يستحيل المعنى الظاهر يصبح التأويل ضروريّا في حكم أبي حامسسد،

وعليه نجد الإمام قد تبنّىفي هذا المقام إثبات الرؤية ونفي الجهة. لقد أريسسد بالاسسستواء هنسسا في

مَاءِ وَهِيَحكم حجّة الإسلام ما أريد به في حسسقّ السسسماء، حيث قسسال تعسسالى تَوَى إِلَى السسسَّ ﴿ثُمَّ اسسسْ

﴾دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلَأرْضِ اِئْتِيَا طَوْعاً فَقَالَ لَهَا وَلِلَأرْضِ اِئْتِيَا طَوْعاً أَوْ كَرْهاً قَالَتَا أَتَيْنَا طَائِعِينَ

( وما ذلك إلا بطريق القهر والاستيلاء، وهو أيضاً المعنى الذي قصده الشاعر بقوله:8)

        قد استوى بشر على العراق                من غير سيف ودم مهراق

        اضطرّ أهل الحق، كما يذكر الغسسزّالي، إلى هسسذا التأويسسل كمسسا اضسسطرّ أهسسل البسساطن إلى

 الآية 'وهو معكم أينمسسا كنتم' إذ تمّ حمسسل معناهسسا بالاتفسساق على الإحاطسسة والعلم. في هسسذاتأويل

د تصسسوره المبسسني على ضسسرورة التأويسسل عنسسد السياق يورد الإمام أمثلة تطبيقيّسسة أخسسرى ليؤكّسس

استحالة المعنى الظاهر من قبيل حمل الحديثين النبويين 'الحجسسر الأسسسود يمين الله في أرضسسه'

 المسسؤمن بين أصسسبعين من أصسسابع السسرحمن' على القسسدرةعلى التشسسريف والإكسسرام، ثمّ 'قلب

والقهر. 

ة الإسسسلام ليفصّسسسل السسسقول فسسسي         في ارتبسساط وثيسسق بمسسا ذكسسر أعلاه، أثارنسسا توقّسسف حجّسس

الصفات، وقد جاء مدار هذا العلم في تصوّره على عشرة أصسول نوردهسا اختصساراً كسالآتي:

الحياة، القدرة، العلم، الإرادة، السسسمع والبصسسر، الكلام، قسسدم الصسسفات، قسسدم العلم الإلهي، قسسدم

الإرادة الإلهية، ثسمّ أنّ الله عالسم بعسلم وحسي بحيساة وقسادر بقسسسدرة ومريسسد بسسإرادة ومتكلم بكلام

وسميع بسمع وبصير ببصر.

        أمّا حديث الإمام ذاك عن الأصول العشرة المرتبطة بأفعال الله فنجده في مجمله تأكيسسداً

والتزاماً بثوابت أشعريّة كبرى من قبيل جواز تكليف ما لا يطسساق على العبسساد، ثمّ جسسواز إيلام

.11( سورة فصلت، الآية )8
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 وجوب رعاية الأصلح للعباد في حق الله، ثمّ أنّ معرفةالخلق من غير جرم سابق، ثمّ عدم

وطاعة الله واجبة بالشرع وأنّ أصل التكليف ليس العقل.

ة الإسسسلام         ما نلحظه، ونحن نلتزم بكشف الامتدادات السسسابقة واللاحقسسة لتصسسوّراتس حجّسس

بغية رصد المحطات الكبرى التي شهدها مساره الفكري العام، هو أنّ السدعاوى العشسر حسول

، أصسسبحت عبسسارة عن أصسولالاقتصسساد في الاعتقسسادالذات الإلهيّة، والتي ضمّنها سابقاً كتابه 

. كمسسا أنّ حديثسسه عن السسدعاوى السسسبع في الصسسفات ضسسمن القطبإحياء علسسوم السسدينعشر في 

 أضحى معبّراًرا عنه بأصول عشسسر. لقسسد تحسسوّلت هاتسسه التصسسوّراتسلاقتصادالثاني من مصنّفه ا

حول الصفات من جزء من تقاليد علم الكلام، أي من مجسرد كونهسسا "دعسساوى"، لتصسسبح علمساً

ضروريّا أي أصولا بثّها أبو حامد ضمن ما أسماه لوامع الأدلسسة في العقيسسدة، وهسسو مسسا نعتسسبره

االإحياءانتقالا ذا دلالة عميقة سيصبح بموجبها كتاب   التعبير الأسمى عن فكر الغسسزّالي. وممّسس

المقصسد الأسسنى في شسرح أسسماءيزيد هذا الطرح تأكيداً في نظرنا عودة أبي حامد لاحقاً في 

 لإفراد فصل خاص يبيّن فيه وجه رجوع أسماء الله الكثيرة إلى ذات وسبع صفاتالله الحسنى

على مذهب أهل السنة.

        بتتبع كتابات حجة الإسلام حول مسألة الأسماء، نجدنا ملزمين بسسالتعريج على مصسسنف

 خلال مرحلسسة الانسسسحاب من التعليمألّفه السسذي المقصد الأسسسنى في شسسرح أسسسماء الله الحسسسنى

. ودليلنا في ذلك أنّا وجدنا إشاراتلإحياء، ولاحقاً لالأربعين ولجواهرببغداد، وقد جاء سابقاً ل

. لقد،كما نجد به إشارات عديدة لمجموعة من كتب الإحياءالأربعين والجواهرإليه في كلّ من 

وضعه بدوي في الرتبة الثالثة والثلاثين ضمن لائحة الكتب المقطوع بصسسحة نسسسبتها للإمسسام،

رسسسالة في بهمسسذان، وقبسسل  السستي سسسألها الباطنيةرسسسالة جسسواب المسسسائل الأربعةمباشسسرة بعسسد 

. الجسسدير بالسسذكر، أنّ هسسذهرجسسوع أسسسماء الله إلى ذات واحسسدة على رأي المعتزلسسة والفلاسسسفة

، ويقسسول عنسسه الإمسسام »وهسسذاالمقصسسد الأسسسنىالرسالة وردت كفصل قائم بذاتسسه ضسسمن كتسساب 

الفصسسل، وإن كسسان لا يليسسسق بهسسسذا الكتسسساب، ولكن أودعتسسه هسسذه الكلمسسات على الإيجسساز بحكم

الالتماس. فمن شاء أن لا يثبته في الكتاب فليفعل، فإنه غير مهم في الكتاب«.
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تأليف  كان سبب  الحسنى. ظلّالمقصد         الله  أسماء  أبا حامد شرح  الله  في  أخ   سؤال 

الإمام، كما يصسسف، متأرجحسساً بيسسسن الإقبسسسال والإدبسار، فسالأمر من ذاتسسه صسسعب من وجهين،

ا الوجسسه الثسساني الوجسسه الأوّل كسسون البحث في صسسفات الربوبيّسسة مسسسلكاً عزيسسزاً وغامضسساً. أمّسس

لصعوبة الأمر فهو كون الإفصاح عن الحقيقة فيه يكاد يكون مخالفاً لما عنسسد الجمهسسور. لسسذلك

يقرّ الغزّالي قانوناً أوّليّا في هذا الباب مفاده أنّ "من لم يعرف الله، عزّ وجلّ، فالسسسكوت عليسسه

حتم، ومن عرف الله تعالى، فالصمت له جزم، ولذلك قيل: من عرف الله كلّ لسانه ".

ثانياً بثابت أشعري مقتضسساه أنّ الصسسفاتمقصده يتأكّد التزام الغزّالي في  اقتصاده أوّلا ثمّ في 

كلّها قائمة بالذات، ولا يجوز أن يقوم شيء منهسسا بغسسير ذاتسسه سسسواء أكسسان في محسسلّ أم لم يكن،

وبسأنّ هسذه الصسفات قديمسة، لأنّ المفهسوم من العسالم هسو ذات لهسا علم، ومن الخسالق هسو ذات

 الذات، فإذا ذكر حدّ العلم مثلا دخل فيسسهخالقة، وهي صفات إضافية إلى الذات، وليست حقيقة

 على لسسسانالإبانةعلم الله عز وجل ولم تدخل فيه قدرتسسه. وهسسو رأي منسسسجم مسسع مسسا ورد في 

واضسسسع المسسسذهب السسسذي يقسسسول: "وأنّ من زعم أنّ أسسسسماء الله غسسسيره كسسسان ضسسسالا. وأنّ لله

علماً...ونثبت أنّ لله السمع والبصسسر ولا ننفي ذلسسك كمسسا نفتسسه المعتزلسسة والجهميسسة والخسسوارج.

 الإمسسام لقضسساياونثبت أنّ لله قسسوة...ونقسسول إنّ كلام الله غسسير مخلسسوق". ومنسسه، نعتقسسد أنّ رؤية

الصفات والذات تعكس استيعابه النقدي لثقافة الكلام السائدة.

دروس تاريخ علم الكلامتــركــيــب: -

 ملامح الكلام القديمأ.

        يمكن أن نختزل ثوابت وسسسمات علم الكلام في أربسسع عناصسسر، وهي كسسالآتي: تاريخيسسة

التشكل، الاصطباغ بالإيديولوجيا، الطبيعة التأويلية، والبعد التفاعلي.
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        لبسط هذه العناصر، نقول عن تاريخية التشكل إن كل مقدمة لدراسة علم الكلام يجب

أن تتوقف عند الروابط العضوية السستي تربطسسه بالتسساريخ السياسسسي والسسديني والثقسسافي، حيث لا

يجب التوقف عند تسلسل الأطروحات والمدارس الكلامية، بل أيضا دراسة دلالتها وارتباطها

بتسساريخ العسسالم الإسسسلامي. إن علم الكلام هسسو خطسساب نسسسج حسسول النص المقسسدس في سسسياق

تاريخي، وهو ما أثر على الفهم والتلقي، وبغض النظسسر عن الجسسانب الأزلي للسسوحي وتنزيهسسه

عن الزمن، فبالإمكان أن نجعل الوحي دائما خارج الزمن واصفين إياه بالأزلية، أو بقولنا: إن

القسسرآن غسير مخلسسوق، إلا أن هسذا ليس حلا للإشسكال؛ لكوننسسا نحن السسذين نظسسل موجسسودين في

الزمن. إن النص الذي يمثل المطلسسق يسسدخل إلى التسساريخ، فيصسسير باسسستمرار متلائمسسا مسسع فهم

راهن.

        في مستوى ثان، صسساغ الإسسسلام لاهوتسسه انطلاقسسا من مبسسدأين، همسسا: أولا، حسسل مشسساكل

عقديسسة طرحتهسسا الصسسراعاتس السياسسسية، ثم ثانيسسا وهسسو الأهم للسسرد على هجومسسات المجسسادلين

المسيحيين أو الثنسسويين أو اليهسود، لسسذلك كسان الكلام الإسسسلامي بطبيعسسة صسسدامية بحكم مولسسده

دفاعا عن العقائد في وجه المخالفين والخصوم. كان المتكلم يشتغل تحت طائلسسة الإيسسديولوجيا،

لكن بمجرد ما يبتعد عن النقاش في مسألة الإمامة تخف حدة الإيديولوجيا والتحكم والمراقبسسة.

لم يكن بإمكان القول الكلامي الاشسستغال في اسسستقلال تسسام عن الإيسسديولوجيا، ولم يكن للمراقبسسة

الإيديولوجيسسة أن تسسرخي قبضسستها الحديديسسة الممسسسكة بتلابيب المتكلم. عمومسسا، إن الثسسابت في

التصوراتس الكلامية هو حضور المراقبة الإيديولوجية، والسسدليل هسسو تسساريخ تشسسكل علم الكلام

وتكونه في تاريخ الإسلام.

        ننبه في مستوى ثالث على الطبيعة التأويلية لعلم الكلام، فمن الثابت أنّ إشكالية التأويسسل

قد شغلت المتكلّمة فيما عرضوا له من قضايا تهمّ الذات الإلهية وعلاقتها بالصفات الإلهية، إذ

نعلم أنّه قام حول هذه القضايا جدل شديد وعنيف، بل ولربّما اعتبر الجدل في التأويل وطرقسسه

وحدوده أخصّ ما تتمايز به المذاهب، وتتغاير به الأنظار. ومن نافلسسة القسسول التسسذكير بسسأنّ كلّا

من المعتزلة والأشاعرة، بوصفهما أكبر الفرق الكلامية انتشاراً وأكثرهسسا تسسأثيراً خلال لحظسسة
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الغزّالي، قد سارا إلى صياغة نظرية كاملة في مسألة التأويل، وأنّه قد وضع لها ضوابط من

الممكن حصرها والإحاطة بها .

        في مسسستوى رابسسع وأخسسير، اتسسسم علم الكلام ببعسسد تفسساعلي عسسبر لقاءاتسسه مسسع اللاهسسوت

المسيحي أولا، ثم مع الفلسفة اليونانيسسة ثانيسسا. إن صسسدى الجسسدل الكلامي الحسساد مسسع المعتزلسسة،

وكثرة الخلافسسات ذات الطبيعسسة العقائديسسة مسسع الباطنيسسة، والسستي تجسسسدت )عسسرفت تحققهسسا( في

أرض الممارسة السياسية، أضف إلى ذلك الصراع بين الحنابلة وأعلام الأشاعرة الكبار بسدءا

من البسساقلاني، كلهسسا أمسسور قسسد تصسسرف نظرنسسا عن رؤيسسة بعسسد أساسسسي ومهم في الخطسساب

الأشعري، هذا البعد هو البعد التفاعلي، إنسسه خطسساب يمثسسل لحظسسة لقسساء بين الإرث الحضسساري

.العربي الإسلامي من جهة، والآثار الثقافية اليونانية والفارسية والهندية الدخيلة

الصور الممكنة للكلام الجديدب.

        يبدو أن نشأة مصطلح "علم الكلام الجديد" وظهوره لأول مرة يعود للمفكر الهنسسدي

د تقي1332شبلي النعماني )ت  هس(، والذي وضعه عنوانا لكتاب له نقله إلى الفارسية محمَّ

م، بالعنوان نفسه، وبذلك كان1950هس/1329فخر داعي كيلاني، وطبعه في طهران سنة 

 لقسسد رأى شسسبلي النعمسساني أن علم الكلام القسسديم كسسان.أول ظهور له بالفارسية بهذا التاريخ

يُعنى فقط بجانب العقائد في الرد على الخصوم، بينما التأكيد اليوم على الأبعسساد الأخلاقيسسة

ا يدعو إلى إنتاج قول دفاعي في هذه القضايا، وبناء والتاريخية والاجتماعية في الدين، مِمَّ

عليه ستضاف قضايا جديدة إلى القضايا التقليدية للكلام من قبيسسل حقسسوق الإنسسسان وحقسسوق

المرأة والإرث والحقوق العامة للشسسعب، جنبسسا إلى جنب ومبسساحث وجسسود البسساري والنبسسوة

والمعاد والتأويل والعلاقة بين الدين والدنيا. توالت الكتابات في هذا الصسسدد، وأصسسبح هسسذا

المصطلحس رائجا في الدراسات الُأردية والفارسسسية، بحيث يبسسدو أن أول ظهسور للمصسطلحس

أسس التقدم عند مفكري في كتابه: 1976لدى الباحثين العرب كان مع فهمي جدعان سنة 

.الإسلام في العالم العربي
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        بعد هذه الجولة مع علم الكلام التقليدي الكلاسيكي وتأكيدنا على عنصر التاريخية،

وفيما يشبه تمهيدا لعلم الكلام الجديد، سيكون المسسدخل التسساريخي والسسوعي بتاريخيسسة فهمنسسا

للدين أساسيا من بين مداخل أخرى كالانفتاح المنهجي. لقد كان من المفروض على الكلام

الجديد أن يبحث لنفسه عن هوية في حوار مع الكلام الكلاسسسيكي كمسسا تحقسسق في تاريخنسسا،

فأمام مذهبية الكلام الكلاسيكي نجد الكلام الجديد اليوم بمسحة فردية في غياب لاتجاهسسات

واضحة المعالم.

        يبقى التجديسسسد في علم الكلام، من وجهسسسة نظرنسسسا، متاحسسسا على مسسسستوى المبسسسادئ

والمناهج عبر النهل من مناهج الهيرمينوطيقا والسيميائيات مثلا، وعلى مسسستوى المسسسائل

بتحويل موضوعات الكلام من الذات والأفعال والصفات الإلهية إلى مبسساحث القيم وأسسسئلة

الأخلاق. قد يجد الكلام الجديد في النزعة الإنسانية والانفتسساح على قضسسايا العصسسر مجالسسه

الحيوي الجديد والمتجسسدد، كمسسا يمكن للكلام الجديسسد أن ينمسسو عسسبر التطسسرق لمواضسسيع من

قبيل: حدود المعرفة الدينية والمعرفة الإنسانية، الثابت والمتحول في الدين، السسدين والعلم،

الدين والأخلاق، آفات الدين )العصبية، التطرف، العنف، المحافظة(.

        ختامسسا، نسسسجل أن مسسا قسسدمناه في هسسذه الورقسسات، ليس أجوبسسة جسساهزة بقسسدر مسسا هسسو

عناصر للفحص والتأمل. إذا كان الكلام القديم قد امتاز بالمذهبية واليقينيسسة، فإنسسه يبقى من

الضروريس على الكلام الجديد تغيير طبيعته من طبيعة صدامية دفاعية إلى طبيعة حوارية

تفاهمية. لقد استطاع اللاهوت المسيحي أن يطور من مقولاتسسه فوصسسل إلى إقسسرار الحسسوار

السسديني المفضسسي للاعسستراف بسسالآخر، وإقسسرار إمكانيسسة الخلاص غسسير المسسسيحي، ورغم

إقرارنا بوجود تفسساوت في القسسدرات اللاهوتيسسة بين الكلام الإسسسلامي واللاهسسوت المسسسيحي

حيث هنسساك تقسسدم في علم اللاهسسوت المسسسيحي على مسسستوى المفسساهيم والقضسسايا، لكن يبقى

الكلام الإسلامي غنيا بإمكانياته ومتاحه، حيث سيكون الاصطباغ بالتأويل هسسو مسسا يضسسمن

عدم غرق الكلام في أرثودوكسية صسسارمة، وهسسو مسسا حسسدث فعلا في عصسسور الانحطسساط.

لذلك لن نطلب من الكلام الجديد إلا أن يكون نفسه، أي كلاما في التأويل.
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